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 إشكالية القراءات المعاصرة النص القرآني و

 

          (1)دسوقي إبراهيم محمد إبراهيم    دكتور/

 الملخص        

، كذلك من خلاؿ عرض الآراء  تتناكؿ ىذه الدراسة مناقشة القراءات ابؼعاصرة التي تعاملت مع النص القرآني       
التي تبناىا أصحاب تلك القراءات ، كمناقشتها بالتحليل العلمي لتحديد مدل قرب كل منها ك بعده من ابغقيقة.  
كما لد يفت الدراسة إظهار ابؼناىج التحليلية ، ككذلك الأسس الفلسفية التي أثرت في أفكار أصحاب تلك 

هج سأعتمد على ابؼنهج العلمي الاستقرائي ، الذم يقوـ على عرض الآراء القراءات .معتمدين في ذلك على ابؼن
كقد اكتظت الثقافة العربية بكثتَ من ابؼناىج  ابؼتعددة التي تناكلت النص القرآني ، ثم مناقشتها مناقشة علمية .

ببعض ىذه ابؼناىج . القرائية للنص اللغوم . كقد أغرل ىذا بعض ابؼثقفتُ العرب أف يتعاملوا مع النص القرآني 
لذا جاءت ىذه الدراسة لتناقش تلك القراءات  اسع النطاؽ على ابؼستول ابؼعرفي ككاف من نتيجة ىذا إثارة جدؿ ك 

ىذا، كبوتوم البحث على مقدمة ، كإشكالية البحث ، كابؼنهج  مناقشة علمية ، قائمة على ابغوار ابؽادئ ابؼفيد .
   .كابؼراجع فابؼصادرة كالنتائج ،ثم ابػابس،راء التي تناكلت النص القرآنييناقش الآ البحثي ، ثم صلب الدراسة الذم

  .  النص ، القرآني ، ابؼناىج التحليلية ،  القراءاتالكلمات الدفتاحية : 
 

ABSTRACT 

    This treatise discusses the contemporary readings which dealt with the quranic text .that will be 

done through showing opinions in a scientific approach to prove if they are false or correct. Also the 

treatise doesn,t neglect explaining analytic methods, and philosophical rules which in fluenced in the 

thoughts of the owners of these readings using their own school.I will apply the scientific process, 

which relies on showing the various thoughts which tackled with the quranic context,then discussing 

them scientifically . the arab culture has been jammed with many reading methods to linguistic text . 

that attempted some arab writes to deal with the qurnic text applying these schools. As a result of that 

a worldwide argument appeared in the scope of knowledge. For this reason thet humble treastise is, to 

disuss these readings scientifically based on the fruitful quiete dialogue.this study includes 

introduction,body(content)then researhing method and finally the core that discusses the opinions of 

the quranic text , conclusion and results referrences textbooks                                                                   

 

                                                           
 ، كلية الإبؽيات / العلوـ الإسلامية ، قسم اللغة العربية ، جامعة بايبورت ، تركيا سابقا . مساعدأستاذ  -1
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 ثقديم :

تنقسم القراءات ابغديثة التي تناكلت النص القرآني إلذ ابذاىتُ : ابذاه يتبتٌ الاعتداؿ في التناكؿ ، كيتعامل مع      
الكريم ، كالتي لا ترل القرآف الكريم بدا ينبغي التعامل بو معو ، كابذاه يتبتٌ ابؼناىج الغربية ابغداثية في قراءة القرآف 

 القرآف إلا نصنا لغويًن تاربىينا ، مرتبطنا بثقافة ما .
أما الابذاه الأكؿ ، فتختص كل دراسة منو بدناقشة قضية ما ، متعلقة بابػطاب القرآني؛ فمنها ما تتناكؿ     

،  (3)، كمنها ما تناقش ابػطاب القرآني من خلاؿ علاقة النص بالسياؽ  (2)الارتقاء ابؼعرفي في ابػطاب القرآني 
 ( .5( ، كمنها ما تعرض للخطاب القصصي في القرآف الكريم )4كمنها ما تدكر حوؿ بصاليات ابػطاب في القرآف الكريم )

ثقافة الغربية ؛ سواء من كأما أصحاب الابذاه الثاني ، فليس بخاؼ أنهم ىم ابؼفكركف العرب الذين تربوا على ال    
درس منهم في ابعامعات الأكربية ، أك بفن تبنوا ىذه الثقافة ، كتغذكا على ابؼناىج النقدية الوافدة ؛ ظننا منهم أف 
ىذه ابؼناىج جديدة كل ابعدة على الثقافة العربية . كأنا لا أدرم بؼاذا لد يتنبو مثل ىؤلاء إلذ أف كل ما كرد في تلك 

 ( .6عند العرب !؟ )صوؿ في التًاث النقدم كالبلاغي ابؼناىج لو أ
بينت في ابؼقدمة ، أف أصحاب الابذاه الأكؿ في قراءة النص القرآني ، تعاملوا مع القرآف الكريم، بوصفو         

كتابان مقدسنا ؛ لذا تػيرىكًٌزي ىذه الدراسة جهدىا على مناقشة الآراء التي طرحها أصحاب الابذاه الثاني ، الذين تأثركا 
 لع القرف العشرين . بالاتصاؿ الثقافي بتُ العرب كالغرب في مط

بدأ مبكرنا ، كبخاصة فػي العقد الثالث من القرف العشرين ؛ إذ  -الابذاه الثاني  –كابغقيقة أف ىذا الابذاه      
حاكؿ الدكتور طو حستُ تطبيق منهج الشك الذم تبناه عن الفيلسوؼ الفرنسي )ديكارت( على الشعر ابعاىلي 

لد يكتف بالشك في نسبة الشعر ابعاىلي إلذ الشعراء ابعاىليتُ ، بل . كمن ابؼؤسف أف عميد الأدب العربي 
تطرؽ إلذ ابغديث عن القرآف بابؼنهج نفسو . يقوؿ عن كركد ابظي إبراىيم كإبظاعيل في القرآف الكريم : " للتوارة 

 التوراة كالقرآف لا أف بردثنا عن إبراىيم كإبظاعيل ، كللقرآف أف بودثنا عنهما أيضنا ، كلكن كجود ىذين الابظتُ في
، فضلان عن إثبات ىذه القصة التي بردثنا بهجرة إبظاعيل بن إبراىيم إلذ مكة، التاريخييكفي لإثبات كجودبنا 

                                                           
 ـ .  2014 –ق 1435العراؽ ،  –انظر:الدكتور سفياف ابعنابي، الارتقاء ابؼعرفي في ابػطاب القرآني،الأنبار 2
انظر : الدكتورة خلود العموش ، ابػطاب القرآني )دراسة في العلاقة بتُ النص كالسياؽ( ، عالد الكتب ابغديث ، الطبعة الأكلذ  3
 ـ .   2008 -ق1429، 
طفي فكرم محمد ابعودم ، بصاليات ابػطاب في النص القرآني ) قراءة برليلية في مظاىر الرؤية كآليات التكوين ( انظر : الدكتور ل 4

 ـ .   2014 –ق 1435، مؤسسة بـتار للنشر كالتوزيع ، الطبعة الأكلذ ، 
 ـ.    2004انظر:نور الدين خيار،ابػطاب القصصي القرآني،رسالة ماجستتَ،كلية الآداب،جامعة ابعزا ئر،5
معظم ىؤلاء يتعاملوف مع ابغداثة على أنها انقطاع معرفي عن التًاث . من ىؤلاء الدكتور كماؿ أبو ديب انظر : بؾلة فصوؿ ،  6

 .        37ـ : 1984المجلد الرابع ، العدد الثالث ، 
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، في إثبات الصلة بتُ  الحيلةإلذ أف نرل في ىذه القصة نوعنا من  مضطرونكنشأة العرب ابؼستعربة فيها. كبكن 
 .  (7)ـ كاليهودية كالقرآف كالتوراة من جهة أخرل " اليهود كالعرب من جهة ، كبتُ الإسلا

كمن العجب أنك بذد الدكتور طو حستُ ينفي الشك في القرآف الكريم قبل ىذه الصفحة بعشر صفحات       
في نص لا سبيل  –أم ابغياة ابعاىلية  –فقط ، كذلك في معرض دراستو للحياة ابعاىلية ، إذ يقوؿ : " أدرسها 

اىلي ، كنص القرآف ثابت لا سبيل إلذ إلذ الشك في صحتو، أدرسها في القرآف. فالقرآف أصدؽ مرآة للعصر ابع
 (.9!!!). أم أنو يؤمن بثبات النص القرآني ىنا، كيشك فيو في النص السابق . فأيهما نصدؽ ؟  (8)الشك فيو "

كىنا أرل الإشارة إلذ بعض ما قالو معركؼ الرصافي كاجبة ليحكم القارئ بنفسو على  بعض ما يراه ىذا     
كلمة التوحيد )لا إلو إلا الله( في معرض حديثو عن العبودية في ابعاىلية يقوؿ : " لا   الرجل كمن ذلك ما قالو عن

شك أف ىذه ابغالة التي لا تعرؼ للمجتمع حقوقنا غتَ حقوؽ الأرباب بؿتاجة إلذ الإصلاح ، كأف ختَ ضامن 
  ( .10)لى ما أرل " التي لد يسبق إليها ع مخترعاتولإصلاحها ما جاء بو محمد من كلمة التوحيد ، كىي من 

نواة كبذكرنا للدراسات التي حلت بدجتمعنا العربي بعد ذلك ، معتمدة  -كغتَىا –كقد مثلت تلك الدراسات      
 على الثقافة الغربية ، بدناىجها القرائية ابغداثية .  

-2- 
كالفلسفية ابغديثة . كقد  كالآف ندخل إلذ الدراسات التي تناكلت ابػطاب القرآني من خلاؿ ابؼناىج النقدية     

،  ـ(2010 –ـ 1928)كقع الاختيار على بعض بفن يسموف أنفسهم بابؼفكرين ، كىم : ابعزائرم محمد أركوف 
( ، كأختَنا السورم الطيب تيزيتٍ ) ـ1935)، كحسن حنفي  ـ(2010 –ـ 1943)كابؼصريًف نصر حامد أبو زيد 

 ابعزائرم محمد أركوف .ـ( . كلنبدأ أكلا بدا يسمى ابؼفكر 1934
الذم يبتٍ عليو كل آرائو كأطركحاتو ، بل كل ما قدمو  –كحتى غتَه  –كالعنصر ابؼهم في قراءات محمد أركوف      

. يقوؿ محمد أركوف : " القرآف بؾموعة بؿدكدة كمفتوحة من نصوص  (11)في ىذا المجاؿ ، ىو )مفهوـ الوحي( 
ماثلة في النص ابؼثبت إملائينا بعد القرف الرابع ابؽجرم ، العاشر ابؼيلادم . كإف  باللغة العربية ، بيكن أف نصل إليها

 ( . 12)بصلة النص ابؼثبت على ىذا ابؼنواؿ نهضت بآف كاحد بوظيفة أثر مكتوب ككلاـ تعبدم " 

                                                           
 .   38:  تونس ، بدكف تاريخ –انظر : في الشعر ابعاىلي ، دار ابؼعارؼ للطباعة كالنشر ، سوسة  7
 .     28انظر :  السابق :  8
 كعلى ىذا النحو يستَ ىؤلاء،فإذا تصفحت كتاباتهم تراىم يتخبطوف كالذم يتخبطو الشيطاف من ابؼس.     9

       .  18ـ : 2002انظر : الشخصية ا﵀مدية ، منشورات ابعمل ، أبؼانيا ، الطبعة الأكلذ ،  10
 كيػيقٍصىدي بالوحي ىنا القرآف الكريم .     11
 .     32ـ : 1985انظر: الفكر العربي ، تربصة  د/عادؿ العوا ، منشورات عويدات، بتَكت ، الطبعة الثالثة  12
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. كب      ذا نتساءؿ ما ىي ثم يقوؿ :"إف تعريفنا القرآف سيتيح لنا دراسة مفهوـ كلاـ الله باعتباره موضوعنا لغويًن
شعور مرتكز إلذ مفهوـ إلو –السبل اللغوية كالأدبية بابؼعتٌ الصحيح التي يشيد بها النص القرآني بنية علاقة إدراؾ 

 (. 13)حي مبدع متعاؿ"
ثم يستكمل طرحو قائلا :" كعلى ىذا النحو يستعمل القرآف الشعور اللغوم العربي لإقامة شعور ديتٍ جديد      

علم الكلاـ سيستخدـ فيما بعد بصيع ثركات النقد الأدبي ليفرض العقيدة الشهتَة القائلة بأف القرآف لا . كلذا فإف 
 .( 14)بيكن أف يقلد ، كإذف فهو معجزة )الإعجاز( " 

التعامل مع القرآف على أنو نص  أولاهماكابؼستخلص من ىذا الطرح نقطتاف متداخلتاف في حقيقة الأمر :      
: دراسة القرآف دراسة أدبية علمية تتجاكز  أخراهما لغوم ، بعيد عن الاعتبارات الدينية بوصفو نصنا معجزنا .

 ابؼوقف الأيديولوجي القديم / أم ابؼوقف الذم ينظر إلذ القرآف بوصفو نصنا مقدسنا . 
، فتهدؼ إلذ ربط القرآف الثانيةع القداسة كالإعجاز عن القرآف. أما كابغقيقة ، أف النقطة الأكلذ تهدؼ إلذ نز      

الثقافية ، أم أنو منتج ثقافي كما سيأتي عند نصر حامد أبو زيد . فإف قيل : بؼاذا كل ىذا ؟  –بابؼرحلة التاربىية 
 . ( 15)قلت : لتحويل القرآف إلذ نص بشرم ، كمن ثم بؿاكلة العبث بو 

ا على رأم حسن البصرم في العلاقة بتُ القرآف الكريم كفابرة الكتاب : " ىذا لا يعتٍ يقوؿ أركوف معلقن      
، كأف نكرر بصياغات لغوية بـتلفة ما كاف عدد من ابؼفسرين ابؼسلمتُ  (16)بالطبع أننا ننخرط في ابػط التبجيلي 

ا كعمقنا في ابؼسابنة بتشك يل فكر ديتٍ منفتح عن طريق مثاؿ قد قالوه سابقنا . كإبما يكمن مقصدنا الأكثر بعدن
الإسلاـ . لقد ابتدأ العلماء يعتًفوف بأف ابػطابات اللاىوتية التي ظهرت حتى الآف مرتبطة كلها بأيديولوجيا ربظية 
أك معارضة .كبكن نريد أف بلرج من ىذا الإطار الضيق ، كأف بقعل بفكننا كجود تفكتَ ديتٍ منفتح من دكف أم 

 .  (17)ى بصيع التجارب الدينية للبشرية"أسبقيات لاىوتية عل
أولا كانطلاقا من ىذا ابؼبدأ الشيطاني ، تبلورت بؿاكلات أركوف في التعامل مع القرآف في النقاط الآتية :      

الانتقاؿ من مسألة التعامل مع القرآف بصفتو ابؼقدسة ، إلذ بؿاكلة التفكتَ فيو . كىنا يسخر أركوف من بعض 

                                                           
 .     33انظر : الفكر العربي :  13
 .     33انظر :  الفكر العربي:  14
بل إف أركوف يذىب إلذ أبعد من ىذا ،بؿاكلان ربط الأديًف السماكية ككضعها في بوتقة كاحدة مع الأديًف البشرية ، انظر :   15

 .      89ـ :  2012الفكر الإسلامي ، تربصة كتعليق ىاشم صالح ، دار الساقي ، بتَكت ، الطبعة السادسة 
 وصفو كتابان من عند الله .     يقصد تبجيل القرآف كتعظيمو كتقديسو ، كمدحو ب 16
انظر: القرآف من التفستَ ابؼوركث إلذ برليل ابػطاب الديتٍ ، تربصة كتعليق ىاشم صالح ، دار الطليعة ، بتَكت ، الطبعة الثانية  17

 .     111ـ: 2005مارس
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ابؼؤلفات التي تعاملت مع القرآف بدبدأ )ابؼستحيل التفكتَ فيو(، فيقوؿ:" ظهرت مؤخرنا ثلاثة كتب ، من بتُ كتب 
أخرل عديدة، بيكن أف نستشهد بها للتدليل على أف الفكرة الشائعة عن الوحي في المجتمعات الإسلامية لا تزاؿ 

لنسبة للتًاث الإسلامي ، منذ القرف ابغادم عشر ابؼيلادم بؿصورة داخل دائرة ما ندعوه بابؼستحيل التفكتَ فيو با
. كنقصد بابؼستحيل التفكتَ فيو ىنا ما يلي : إف ابؼكانة الأرثوذكسية اللاىوتية للوحي ، كما كاف قد نيطق بو من 

يكون  لا يدكن أنقبل النبي ، كبصع فورنا أك لاحقنا في ابؼصحف برت الإشراؼ الربظي للخليفة عثماف بن عفاف ، 
 ( 18" ). فهذه ابؼكانة بؿمية من قبل الإبصاع الكوني لكل ابؼسلمتُ موضوعًا للدراسة أو مادة للتحري النقدي 

بؿاكلتو إخضاع القرآف للتاريخ ، كنفيو أف يشتمل على كل ما بوتاجو البشر ، يقوؿ :" بيكننا أف نقرأ ثانيا:      
نفس التصربوات التبجيلية كنفس الانتماء ابغار كالقوم للمعتقدات الشائعة بتُ بصيع ابؼؤمنتُ الإسلاميتُ في 

قرآف كاحتًامو ، كالتعامل معو بوصفو كتابان مئات الكتب ابؼكتوبة عن ىذا ابؼوضوع نفسو / يعتٍ موضوع تبجيل ال
مقدسنا ...كالسمة الأكثر إدىاشان في ىذا ابػطاب ابؼتجذر عميقنا في كعي ابؼلايتُ ىي الاقتناع التالر، الذم كاف 
مفهومنا في القركف الوسطى ، كلكنو أقل موثوقية في السياقات ابؼعاصرة ابؼتعددة الثقافات . مؤدل ىذا الاقتناع ما 

: إن القرآن ىو عبارة عن الدرجع الأعلى والنهائي لكل البشر . فهو يحتوي على كل جواب لأي سؤال لي ي
. كما ويحتوي على الحلول التي يحتاجها البشر في كل زمان ومكان. وىو يتعالى على أي نمط من أنماط ما 

 . ( 19)ندعوه اليوم بالتاريخية، ولا يتأثر بها على الإطلاق "
امش ىذه الصفحة ، يناقش متًجم الكتاب مفهوـ التاربىية، كرأم أركوف في الربط بينها كبتُ القرآف، كفي ى     

فيقوؿ : " مفهوـ التاربىية غتَ كارد على الإطلاؽ بالنسبة للوعي الإسلامي التقليدم . فالنصوص الدينية تتعالذ 
 ( 20)"  القرآن مرتبط بظروف عصره وبيئتو أنعلى التاريخ في نظره . كلكن البحث التاربىي ابغديث يثبت لنا 

يوجد في التًاث الإسلامي شيء  القوؿ بابػلفية الأسطورية للقصص القرآني ، كىنا يقوؿ أركوف :"ثالثا:      
التي تفسر لنا سبب نزكؿ كل آية من  تشكل الخلفية الأسطوريةييدعى قصص الأنبياء ...كىذه القصص العديدة 

ثقافية ، منتشر في بصيع ىذه  –تٌ العجيب ابؼدىش أك ابػارؽ للعادة بصفتو مقولة نفسانية آيًت القرآف ...إف مع
القصص ، كمنعكس )أك مسقط( على ابػطاب القرآني نفسو . كحتى اليوـ نلاحظ أف تصور الوحي لا يزاؿ 

رتكز عليها ابؼعرفة الأسطورية مهيمننا عليو من قبل ىذا ابؼعتٌ ابػارؽ للعادة بصفتو الأرضية الثقافية القاعدية التي ت
 . (21)التي يدعوىا ابؼؤمنوف بابغقيقة الدينية "

                                                           
 .     12انظر: القرآف من التفستَ ابؼوركث إلذ برليل ابػطاب الديتٍ :  18
 .كىو الكلاـ الذم ستَدده نصر حامد أبو زيد فيما بعد .) خيَّب الله ابؼؤلف كابؼتًجم ( .  14ق :انظر: الساب 19
 .    14انظر: القرآف من التفستَ ابؼوركث إلذ برليل ابػطاب الديتٍ : ىامش ص 20
 .     30انظر : السابق  :  21



 النص القرآني وإشكالية القراءات المعاصرة

International Refereed Journal of Language & Culture |  46 المجلة العلمية للغة والثقافة 

 

كلا عجب في ذلك، فأركوف يريد أف يضع كل ابغقائق الدينية برت بـتبر النقد التاربىي، كما يثبتو النقد      
ا الكتاب:"كىذه ابؼرة) التاربىي أنو حقيقة ، فهو حقيقة ، كما لا يثبتو ، فهو ليس بحقيقة . يقوؿ في مقدمة ىذ

 بحجة أنو إلذي منزليعتٍ في دراستو للحقائق الدينية بابؼنهج التاربىي( لا بيكن استثناء أم نظاـ من أنظمة ابغقيقة 
، كغتَه بشرم زائل ، أك دنيوم عرضي . لا . فجميع التًاثات الدينية سوؼ بزضع بؼنهجية النقد التاربىي كابغفر 

. كإذا كاف ىناؾ نظاـ للحقيقة يستحق الاستثناء فسيجبر لا بؿالة على أف بهدد بيانو  الأركيولوجي في الأعماؽ
 .(22)، كما يصاحب ذلك من ابؼعرفة الكونية العابؼية"تقتضيو عولدة الذىن البشريكبراىينو كتأصيلة بحسب ما 

ب أركوف الذىن البشرم بعوبؼتو حكمنا على كوف ابغقيقة الدينية      حقيقة أـ لا . كىنا نتساءؿ: إذا  كىنا ، يػينىصًٌ
كاف )الله( حقيقة ، كابؼلائكة حقيقة ، كالآخرة حقيقة ، كالنار حقيقة، كابعنة حقيقة ، كالركح ، كما يدكر في القبر 
حقيقة ...بل ككل الغيبيات حقيقة ، فكيف نثبت كل تلك ابغقائق الدينية بوساطة العقل البشرم ؟ ينبغي على 

ثباتهم ، كألا ينخدعوا بالعوبؼة العلمية . إف العقل البشرم أصلان لو حدكد يقف عندىا ، كلا  ىؤلاء أف يفيقوا من
بيكن أف يتخطاىا . ما موقف العقل البشرم مثلان إذا رأل صاحبو ملكان على صورتو ابغقيقية ، أك رأل ما بودث 

 السم ، الذم يراد بثو في القرآف الكريم . لعتو كفي القبر ، أك رأل جانان ، أيثبت أـ يذىب عن صاحبو ؟!!! لكنو ابػبل كا
أم منذ بداية آم الذكر  –كلذا ، كاف من قمة الإعجاز القرآني ، أف يؤكد في الآية الثالثة من سورة البقرة      

بًالٍغىيٍبً كىييقًيميوفى الَّذًينى يػيؤٍمًنيوفى على الإبياف بالغيب بوصفو السمة الأكلذ التي يتصف بها ابؼتقوف : ﴿ –ابغكيم 
ةى كىبفَّا رىزىقػٍنىاىيمٍ يػينٍفًقيوفى  ( . ككوف أف الإبياف بالغيب يأتي قبل فركض الإسلاـ ابػمسة ، يعتٍ أنو 3﴾ )البقرة : الصَّلاى

كمنها الدينية  –رأس الإسلاـ . فكيف نفهم صدر ىذه الآية مع ما يطرحو أركوف من مسألة إخضاع ابغقائق 
 للعقل البشرم ؟  –ؿ بطبيعة ابغا

يقوؿ أركوف أيضنا :" إف ىدفي لا يكمن في بلورة نظرية لاىوتية حديثة للوحي كبسكتُ  العلميةكعن ىذه      
ابؼثقفتُ ابؼؤمنتُ من إقامة التوافق كالانسجاـ بتُ إبيانهم كأزمة ابؼعتٌ التي نشهدىا حالينا . كنت أبستٌ أف أفعل ذلك 

 ( 23")ىيأ منذ القرف التاسع عشر الشركط العلمية الكفيلة بتحقيق مثل ىذه ابؼهمة الصعبة  لو أف الفكر الإسلامي كاف
بؿاكلة العبث في ترتيب السور حسبما جاءت في ابؼصحف الشريف ، لذا يقوؿ عن سورة الفابرة :"  رابعا:      

كمن ىنا اسم الفابرة الذم خلع  –كل ما نستطيع قولو ىو أف ىذا النص القصتَ ابؼوضوع في رأس ابؼدكنة القرآنية

                                                           
ار للدين الإسلامي بحجة البراىتُ كالأدلة التي كانوا . كمن ىذا ابؼنطلق يبرر أركوف رفض الكف 10انظر : السابق نفسو :  22

يريدكنها ، كبزضع للعقلي كابؼرئي ، ككضع الوحي في إطار الظاىرة الكونية  . انظر : القرآف من التفستَ بابؼوركث إلذ برليل 
نة( ، كتابو : الفكر العربي : . كانظر  ىذه الفكرة )العلم99، كىامشها . كسخريتو من الغيبيات ، السابق : 98ابػطاب الديتٍ : 

11  . 
  . 16انظر : القرآف من التفستَ ابؼوركث إلذ برليل ابػطاب الديتٍ :  23
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، على الأقل تاريخيًا. لذلك بيكن القوؿ أنو من ابؼفيد، 46الرقم بوتل في التًتيب الكركنولوجي  –عليها فيما بعد 
كلكن بشرط أف يكوف ىذا  ( .46رقم)السورة  ( إلذ1رقم )أف نقرأ الفابرة من خلاؿ السياؽ ابؼمتد من السورة 

القرآف صحيحنا بشكل قاطع ، ثم على الأخص ، بشرط ألا تكوف السورة غائبة عن مدكنة التًتيب التاربىي لسور 
  ( .24" )ابن مسعود كمدكنة ابن عباس 

كىنا لا يكتفي أركوف بالعبث في ترتيب السور ، بل يشكك في ابؼصحف ابؼوجود حالينا . كلد يدر ىذا      
ابؼخبوؿ أف ترتيب الآيًت كالسور في القرآف الكريم ، ترتيب توقيفي ، يعتٍ عن النبي صلى الله عليه وسلم ، عن رب العزة سبحانو 

الصحابة ، ألد يصبح أمرنا متعارفنا عليو ، كعليو خرجت التفستَات  كتعالذ . كحتى لو كاف ترتيب القرآف باجتهاد
ابؼختلفة للقرآف الكريم على مدل أربعة عشر قرنان ؟ ألد يػيبٍْى تفستَ نظم الدرر للإماـ البقاعي على تناسب الآيًت 

ا . لكن ابؽدؼ يكمن في نسف التًاث بأكملو ، بدا في ىذا التفاستَ  كالسور ؟ كل ىذه الأمور يعرفها أركوف جيدن
  ( .25)إلذ مراجعة ، كفق مبادئو ابعديدة  –في نظر أركوف  –ابؼتعددة للقرآف الكريم ، كالتي في حاجة 

أما حديثو عن مصحف ابن مسعود كابن عباس، فلم يتم حرؽ أم شيء من القرآف، إلا بعد أف بصع كلو في       
( ؟ حفظو من كل 9﴾ )ابغجر : ني نػىزَّلٍنىا الذكًٌٍرى كىإًناَّ لىوي بغىىافًظيوفى إًناَّ بكىٍ كتاب كاحد . ألد يقرأ قوؿ الله عز كجل :﴿ 

شيء : من الزيًدة كالنقصاف ، من التبديل كالتغيتَ ، من ابغذؼ كالإضافة ....إلخ . بيد أف أركوف أراد التدليس 
 على القارئ ، كبؿاكلة إقحامو في ترىاتو .

ف ، كبؿاكلتو الفاشلة في تطبيق ابؼنهج التاربىي على ىذا ابعمع يقوؿ : " كمن كفي سياؽ حديثو عن بصع القرآ     
ابؼعلوـ أف النقد الفللوجي التاربىي للنصوص ابؼقدسة ، كاف قد طبق سابقنا على التوراة كالأناجيل، دكف أف يولد 

ا من قبل الرأم العاـ انعكاسات سلبية بالنسبة بؼفهوـ الوحي . كمن ابؼؤسف لو أف ىذا النقد لا يزاؿ مرفوضن 
 .( 26)الإسلامي "

كبهمل أركوف رأيو في القرآف من حيث ترتيب السور كالآيًت بقولو : " بكن نعلم أف نظاـ ترتيب السور في     
 .       ( 27)الآيًت في ابؼصحف لا بىضع لأم ترتيب زمتٍ حقيقي ، كلا لأم معيار عقلاني أك منطقي " 

كإذا تصفحت ما  ( .28)بدبادئو ىو التي كضعها موافقة بؼنهجو التاربىي النقدم  القرآفبؿاكلة قراءة خامسا :     
قدمو من قراءة لسورة الفابرة ، كسورة الكهف ، لا بذد أثرنا لأم علم أك فكر ، اللهم إلا التشتيت كالتخبط ، 

                                                           
 . ك)الكركنولوجي(:علم التسلسل الزمتٍ . 118انظر:السابق :  24
 .  123 - 120انظر : القرآف من التفستَ ابؼوركث إلذ برليل ابػطاب الديتٍ :   25
 . كبؼاذا يتجاىل ىذا أف التوراة كالأناجيل قد حيرفٌت بامتياز .       91مي : انظر : الفكر الإسلا 26
 .     96انظر : الفكر الإسلامي :  27
 .  123. كانظر في مبادئو ، السابق : 169 - 111انظر في بؿاكلة قراءتو لسورة الفابرة ، السابق :  28
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سجامها . يقوؿ مثلان في كعدـ الثبات . فأحيانان يقوؿ بعدـ انسجاـ آيًت القرآف، كيقوؿ في نفس الوقت بان
معرض حديثو عن سورة الكهف : " بكن نعلم أنو نادرنا ما تشكل السور القرآنية كحدات نصية منسجمة ، كإبما 

، أك من حيث ظركؼ تواريخهاتتشكل في الغالب من نوع من التجاكر بتُ الآيًت التي قد بزتلف قليلان أك كثتَنا في 
ىذا لا ينفي إمكانية  لكنأك من حيث مضامينها، أك صياغتها التعبتَية .  ابػطاب الذم لفظت فيو لأكؿ مرة ،

 ( .29")العثور على فكرة مركزية حتى في كحدة نصية طويلة جدا كسورة البقرة 

: رأيو في تفاستَ القرآف . لد بزل التفاستَ ابؼتعددة للقرآف الكريم من تاربىية أركوف؛لذا بقده يضع  سادسا     
التفاستَ التًاثية ، فيقوؿ:" بكن لا بمتلك حتى الآف تاربىنا استقصائينا شاملان للتفستَ القرآني ، يتميز  شرطتُ لقراءة

برديد ابؼنشأ كالنسب كالتفرعات التاربىية  الأولفي الوقت ذاتو بابعمع بتُ ىذين ابؽمتُ ابؼعرفيتُ التاليتُ : 
ينبغي أف ندرس  الثانيعند مرحلة البدايًت خاصة ...ك للأدبيات التفستَية الضخمة كالغزيرة مع التوقف طويلان 

شركط بفارسة العقل الإسلامي لنفسو في كل تفستَ قديم أك معاصر ؛ ذلك أنو من الأبنية بدكاف أف نبتُ كيف أف 
 ( .    30قرآف " )ابؼسلمات اللاىوتية كالتاربىية كاللغوية بؽذا العقل قد أدت إلذ ابػلط بتُ مستويًت الدلالة كابؼعتٌ ابػاصة بال

في إعماؿ  الأولىفي نقطتتُ : تتمثل  –ربدا في كل ما كتب عن القرآف  –كبيكن أف نلخص مبادئ أركوف      
العقل البشرم القائم على العلم التجريبي، بدا يسميو )العقلانية( في كل الثوابت التًاثية السابقة ، كبخاصة ابؼسائل 

 الإبيانية ابؼبنية على القداسة ، كالإعجاز ، كالتنزيو ، كالتبجيل لكل ما ىو إبؽي أك نبوم . 
الدينية ، التي تشكل عقيدة ابؼسلمتُ ، كعلى رأسها صلاحية  ، فتتمثل في نسف الثوابت الأخيرةأما النقطة      

القرآف لكل زماف كمكاف، بل كإعادة النظر في التفاستَ التًاثية، لكونها تتكئ على بظة التبجيل كالتنزيو لآم 
 . (31)التنزيل، كإحلاؿ فكرة التاربىية مكانها ، بربط القرآف بتاريخ كثقافة كبيئة ما 

. فالفلسفة ابؼاركسية تعلي من ابعانب ابؼادم ( 32)رجيل غارؽ في الفلسفة ابؼاركسية إلذ أبطصو كأعتقد أف ال     
على ابعانب الركحي . كىي في ىذا ابعانب تشبو الفلسفة الظاىراتية ، كالوجودية . كمن ثم بزضع كل بذربة 

ظى بقوة في حديث أركوف عن إخضاع ابغقائق الدين  ية للذىن البشرم . للجانب ابؼادم ، كىو ما بغيً

                                                           
 .   146انظر : القرآف من التفستَ ابؼوركث إلذ برليل ابػطاب الديتٍ :  29
من ابؼنهج التاربىي  صلى الله عليه وسلم. كلد تسلم شخصية النبي  99. كانظر سخريتو من الإماـ الطبرم :  98انظر : الفكر الإسلامي :  30

 .           108 – 104كانظر ترىاتو في السنة : السابق :   103لأركوف . انظر : الفكر الإسلامي : 
انظر في مشركع أركوف ، كالتأثتَات الثقافية للفكر الأركوني ، نصر حامد أبو زيد : ابػطاب كالتأكيل ، ابؼركز الثقافي العربي ،  31

 .  125 – 106ـ  2008ابؼغرب ، الطبعة الثالثة ،  –الدار البيضاء 
 –ا : مناىج النقد الأدبي ابؼعاصر . تنظتَنا كتطبيقا ، مكتبة الآداب انظر في مبادئ ىذه الفلسفة ، كنظرتها للعمل الفتٍ ، كتابن 32

 .       32،  31القاىرة ، الطبعة الأكلذ : 
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كما أنو ليس بخاؼ ، أف ابؼاركسية تقسم المجتمع إلذ بنيتتُ : بنية عليا كىي النظم السياسية كالثقافية ، كبنية      
دنيا كىي النظم الاجتماعية كالاقتصادية . كأم تغتَ بودث في البنية الدنيا يؤثر في البنية العليا ، أم أف البنية العليا 

في نظر ىؤلاء  -بوصفو ينتمي إلذ البنية الثقافية  –. كمن ىنا كاف القرآف الكريم (33)للبنية الدنيا تعد انعكاسنا 
انعكاسنا للحياة العربية البدكية . كىي نفس الثقافة كنفس الفلسفة التي تبناىا نصر حامد أبو زيد ، كحسن 

 حنفي، كمن لفٌ لفهم ، كما سنرل بعد قليل .    
* * * 

أما نصر حامد أبو زيد ، فسنوجز آراءه حوؿ القرآف في نقاط بؿدكدة ، لافتتُ انتباه القارئ الكريم إلذ أف      
ىذه الآراء تنتمي كلها كتصب في بوتقة ابؼنهج التاربىي ابعدلر ابؼاركسي الذم يتبناه أبو زيد ، فضلان عن دعوتو 

 في دراستو للقرآف الكريم :  –بدا يسميو التفكتَ  –شرم إلذ كجوب سيطرة العلمنة كالتدخل الذىتٍ للعقل الب
. كىنا يعرؼ أبو زيد القرآف بقولو : " القرآف نص لغوم بيكن أف نصفو بأنو بيثل في  مفهومو )للوحي( أولا     

" هوـ النص كبؿورىا مف –. ثم يقوؿ عن دراسة القرآف : " إف الدراسة الأدبية  (34)تاريخ الثقافة العربية نصنا بؿوريًن
 ( .35")ىي الكفيلة بتحقيق كعي علمي نتجاكز بو موقف التوجيو الأيديولوجي السائد في ثقافتنا كفكرنا  –

 كالتوجيو الأيديولوجي الذم يقصده أبو زيد ىو القداسة كالإعجاز في القرآف الكريم .
تاب كاسم القرآف من الأبظاء التي كيعطي أبو زيد مفهوـ الوحي أبعادنا أخرل ، فيقوؿ : " كإذا كاف اسم الك     

تعد بدثابة الأعلاـ ، فإف اسم الوحي في دلالتو على القرآف ليس كذلك ، بل تتسع دلالتو ليشمل كل النصوص 
الدينية الإسلامية كغتَ الإسلامية ، فهو مفهوـ يستوعب كل النصوص الدالة على خطاب الله للبشر. ىذا من 

م من جهة أخرل داؿ في إطار اللغة العربية قبل القرآف على كل عملية اتصاؿ حيث الاستخداـ القرآني . كالاس
 .  (36)تتضمن نوعنا من الإعلاـ " 

كابغقيقة أف سحب الكلاـ عن القرآف إلذ التوراة كالإبقيل ، بزعم شمولية الدراسة ؛ ليتناسى القارئ أىداؼ      
. فابؼسلموف يؤمنوف إبيانان يقينينا بأف التوراة  (37)ىؤلاء في النيل من القرآف ، لا ينطلي كلا ينخدع بو أحد 

                                                           
كمن ىنا ،كانت ابغياة الركحية / أم الثقافة انعكاسنا للحياة الاجتماعية . انظر : جورج بوليتزر كجي بيس موريس كافتُ ،  33

بتَكت ، لبناف ، ابعزء الأكؿ ، بدكف تاريخ   –اف بركات ، منشورات ابؼكتبة العصرية ، صيدا أصوؿ الفلسفة ابؼاركسية، تربصة شعب
 :234 – 239  .          
 .      11ـ:  1990انظر : مفهوـ النص ، ابؽيئة العامة ابؼصرية للكتاب،  34
 وـ .     . كمن ابؼؤكد أف كل الآراء التي ستًد منبثقة عن ىذا ابؼفه 13انظر : السابق :  35
 .      35انظر : مفهوـ النص :  36
،  112،  108،   22،  18،  16كفعل ذلك أركوف أيضا . انظر : القرآف من التفستَ ابؼوركث إلذ برليل ابػطاب الديتٍ :  37

 . كغتَىا كثتَ .     
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كلكن ىل لكوف أصحابها قد حرفوىا كنالوا منها ، كمن ثم كالإبقيل من عند الله سبحانو كتعالذ مثل القرآف ، 
أخضعوىا إلذ الدراسات العلمية كالأدبية ، ىل معتٌ ىذا أف نفعل ذلك مع القرآف الكريم ، ا﵀فوظ من قبل الله 

 عز كجل ، كىو آخر الكتب السماكية ، كلو من القداسة كالإعجاز ما لو ...إلخ ؟ لا كالله .
ي عملية اتصاؿ ، فهذا بهعلو يتضمن مرسل كمستقبل . كبؼا كانت عملية ابػطاب تتم على أما كوف الوح     

ابؼستول البشرم بتُ طرفتُ من نفس ابؼاىية / الطبيعة الوجودية ، كاف حدكثها في عملية الوحي بتُ طرفتُ 
 محمد( من الإعجاز كالقداسة بدكاف لا بىفيو عاقل .  –بـتلفتُ ) جبريل 

ت بظة الإعجاز كالقداسة عن القرآف الكريم من قًبىلً ىؤلاء ، أراد أبو زيد أف يربط ىذا الاتصاؿ كبؼا غاب     
بالواقع العربي ؛ كي بىرج عن طور اللامألوؼ كاللاكاقعي . كبعد تعليق أبي زيد على ظاىرة اتصاؿ الشعراء العرب 

ة( بابعن في العقل العربي ، كما ارتبط بهما من كالكهاف بابعن ، يقوؿ : " لقد كاف ارتباط ظاىرتي )الشعر كالكهان
. كلو تصورنا  ىو الأساس الثقافي لظاىرة الوحي الديني ذاتهااعتقاد العربي بإمكانية الاتصاؿ بتُ البشر كابعن 

خلو الثقافة العربية قبل الإسلاـ من ىذه التصورات لكاف استيعاب ظاىرة الوحي أمرنا مستحيلان من الوجهة 
 .  (38" )الثقافية 

لد تكن ظاىرة مفارقة  –القرآف  –كىنا كصل أبو زيد إلذ مأربو ، فيقوؿ :"كىذا كلو يؤكد أف ظاىرة الوحي      
  (.39)للواقع ، أك بسثل كثبنا عليو كبذاكزان لقوانينو ، بل كانت جزءنا من مفاىيم الثقافة كنابعة من مواضعاتها كتصوراتها "

بأف القرآف منتج ثقافي ، كلابد لدارسيو ألا بىرجوا في دراستهم  -كما آمن سلفو   -ككفق ىذا ، يؤمن أبو زيد      
 لو عن الواقع الذم أنتج فيو ، كبالتالر لا يصلح لكل زماف كمكاف ...إلخ . 

البشر كابعن ، كما في الشعر إذا كاف العقل العربي متفهمنا لعملية الاتصاؿ بتُ  الأولىكىنا تبرز نقطتاف :      
كالكهانة، كمن ثم فإف القرآف لد بىرج عن العادة أك يفارؽ ابؼألوؼ، فما القوؿ في الوحي الذم أينزؿ على الأنبياء 
كالرسل السابقتُ ، في العصور السحيقة ؛ بؽداية الأمم البائدة ؟ ىل عرؼ الإنساف القديم ظاىرة الاتصاؿ بتُ 

 من ثم بيكن القوؿ بأف الوحي )القديم( كاف منتجا ثقافيا كذلك ؟!!! . البشر كابعن أيضنا ، ك 
أنو إذا كاف العقل العربي أك الثقافة العربية قد عرفت الاتصاؿ بتُ البشر كابعن، في ظاىرة الكهانة الأخيرة :      

ن الرسالات السابقة ؛ كالشعر ، فإنها لد تعرؼ اتصالان حدث بتُ البشر كخالق البشر )الله( ، إلا بدا بظعتو ع
كبتُ ابؼلك جبريل في حقيقة الأمر، بل بتُ النبي   صلى الله عليه وسلمفعملية الاتصاؿ التي بست في )الوحي( ليست بتُ النبي محمد  

                                                           
 .      38انظر : مفهوـ النص  :  38
 .      38انظر : السابق  :  39
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، كابؼلك ىو الواسطة في عملية الاتصاؿ . ينضاؼ إلذ ذلك،أنو إذا كانت الكهانة كالشعر ( 40)كبتُ الله  صلى الله عليه وسلم
الله . كمن ثم فإف عملية الاتصاؿ في الوحي ، بزتلف عن عملية الاتصاؿ في  كحينا من ابعن ، فإف القرآف كحي من

   ( .41)الشعر كالكهانة ، كىذا البعد ىو جوىر الإعجاز كالتقديس
كمن ثم ، فإف كل ما يقدـ من حجج كتبريرات في ىذا السياؽ، يعد بؿاكلة يًئسة كفاشلة ، كتبريرنا مريضنا ،      

 إلذ  نفي الإعجاز ، كنزع القداسة ، كاللامألوفية ، كاللاكاقعية عن الذكر ابغكيم . بل كميتنا ؛ لأنو يهدؼ 
كرمي ىؤلاء بالفشل كالتبرير ابؼريض بل ابؼيت ، لو كجاىتو ؛ لأف أبا زيد نفسو يقوؿ : " إف إشكالية طبيعة      

يات الوحي( ، أم الكيفيات التي الشفرة اللغوية ابؼستخدمة في حالة الوحي تتضح أكثر حتُ يناقش العلماء )كيف
أمكن بها الاتصاؿ بتُ طرفتُ لا ينتمياف لنفس ابؼرتبة الوجودية . إف جبريل ملك ينتمي إلذ أفق كجودم مغاير 

 لم تكن مطروحة على العقلللأفق الذم ينتمي إليو محمد البشر . كمن الضركرم الإشارة إلذ أف ىذه الإشكالية 
  ( .42") سلاـالإالعربي في مرحلة ما قبل 

إف ىذا التناقض ابغاد ىو الذم يصم فكر كل ىؤلاء . كالآف نتساءؿ : ىل عرؼ العقل العربي ظاىرة      
الاتصاؿ بغتَ البشر ، كمن ثم غدت ظاىرة الوحي عنده مألوفة ، كما في الاقتباس قبل الأختَ ؟ أـ عرؼ ىذا 

لا تتجزأ : بـاطب كمتلقي كرسالة كشفرة العقل ظاىرة الاتصاؿ، كلد يعرؼ الشفرة ؟ ابؼفركض أف ظاىرة الاتصاؿ 
كسياؽ، كبالتالر فإف إدراكها كمعرفتها لا تتجزأ أيضنا ، فكيف عرؼ ىذا العقل ظاىرة الاتصاؿ ، كلد يعرؼ أحد 

 عناصرىا ) الشفرة( . لكنو التخبط الذم بغيًظى بقوة عند أركوف كالآف عند أبي زيد .
، يسوؽ أبو زيد بعض الآراء التي قالت بحالتتُ من حالات التحوؿ : فإما  كبؼعرفة الشفرة بتُ البشر كابؼلك       

 صلى الله عليه وسلم أف يكوف جبريل قد بروؿ إلذ صورة بشرية ، كمن ثم تكوف الشفرة لغوية حسب ابؼتلقي، كإما إف ينخلع النبي
آراء للزركشي  عن صفتو البشرية كبولق في العالد ابؼلائكي، كتكوف الشفرة دكيًن كدكم النحل . كقد ساؽ أبو زيد

 كابن خلدكف .

                                                           
، فكيف يربط عملية الاتصاؿ بتُ البشر كالله بعملية الاتصاؿ بتُ  45كأبو زيد نفسو يقوؿ بهذا . انظر : مفهوـ النص :  40

 البشر كابعن ؟ .         
كأبو زيد نفسو يؤمن  بهذا  الاختلاؼ بتُ عملية الاتصاؿ في الشعر ، كعملية الاتصاؿ في القرآف . انظر : مفهوـ النص  41
:157  . 

          .  52انظر : مفهوـ النص :  42
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ـ ( عن عملية الاتصاؿ في تنزيل القرآف :" كالتنزيل لو طريقاف 1392 –ق 794يقوؿ الإماـ الزركشي )ت:      
ابللع من صورة البشرية إلذ صورة ابؼلائكة كأخذه / أم القرآف من جبريل . كالثاني أف  صلى الله عليه وسلم: أحدبنا أف رسوؿ الله 

          ( .43" ) يأخذ الرسوؿ منو ؛ كالأكؿ أصعب ابغالتُ ابؼلك ابللع إلذ البشرية حتى
، عػػػن مفهوـ  صلى الله عليه وسلمكأقوؿ : إف حالة التحوؿ الثاني قد عرفناىا من حديث جبريل عليو السلاـ مع النبي محمد       

لد يرد . . كغتَ ىذه ابغالة ( 44)الإسلاـ ، كالإبياف ، كالإحساف ، كأمارات الساعة ، الذم ركاه عمر بن ابػطاب 
 أما التحوؿ الأكؿ ، فمن أين عيرًؼى ؟ .

كما أريد أف أقولو في ىذه النقطة ، ىو أننا ما دمنا نؤمن بقدرة الله ، أليس من الأجدر بنا أف نتًؾ ما لد      
 من تستطع عقولنا أف تدركو أك تصل إلذ ماىيتو ؟ أـ أننا إذا فعلنا ىذا ، فسيكوف عجزنا منا كحطنا من شأننا كنيلان 

بفطرتو  –لآخر رسالاتو ككتبو السماكية، كىيأه   صلى الله عليه وسلمعلمنا كإدراكنا ؟ الله سبحانو كتعالذ اصطفى النبي العربي محمد 
نىا إًلذى نيوحو كأكحى إليو كما أكحى إلذ النبيتُ من قبلو : ﴿  -كبدا حدث في شق الصدر يػٍ ا أىكٍحى نىا إًلىيٍكى كىمى يػٍ إًناَّ أىكٍحى

نىا إًلذى إًبػٍرىاىًيمى كىإًبٍظىاعًيلى كىإًسٍحىاؽى كىيػىعٍقيوبى كىالٍأىسٍبىاطً كىعًيسىى كىأىيُّوبى كىييونيسى  كىالنَّبًيًٌتُى مًنٍ  يػٍ كىىىاريكفى  بػىعٍدًهً كىأىكٍحى
نىا دىاكيكدى زىبيورنا  ( . 163﴾ )النساء: كىسيلىيٍمىافى كىآتػىيػٍ

 صلى الله عليه وسلمالله إلذ جبريل ، كمن جبريل إلذ النبي لكن ، كيف أكحى ، كبأم طريقة أكحى ، ككيف تم الوحي من      
...إلخ ؟ كل ىذا يدخل في إطار الغيبيات ، التي لا يكوف ابؼؤمن مؤمننا إلا إذا آمن بها . كأبو زيد ، كأركوف 
كغتَبنا لا يؤمنوف بابغقائق إلا إذا خضعت بؼنهجهم العلمي التاربىي ابؼادم ابؼاركسي . أىمًنٍ مهامنا ككظائفنا في 

 الله كإعمار الكوف أف نبحث في مثل ىذه الغيبيات ، كبللق بؾالان كاسعنا للتشكيك في أمور الدين ؟ !!!.عبادة 
كاف جبريل عليو السلاـ ينزؿ على النبي  صلى الله عليه وسلم ، كيلقنو القرآف في بؾلس الصحابة ، لدرجة أف الصحابة كانوا       

ؼ جبريل عليو السلاـ، ثم يتحدث معهم النبي ، كما رأكه بروؿ يغضوف أبصارىم عن النبي ، حياء ، حتى ينصر 
أمامهم إلذ ملك . كلكي بىرج أبو زيد من نقطة التحوؿ ىذه يقوؿ : "إف مفهوـ الانسلاخ عن البشرية كالتحوؿ 

تَ إلذ ابؼلكية في حالة الوحي الأكؿ ليس مقصودنا معناه ابغرفي بالتحوؿ الفيزيقي كما يفهم من منطوقة . فالتغ
الذم كاف يلاحظ على النبي تغتَ طارئ طفيف ، كليس برولان بابؼعتٌ الذم تنبئ عنو لفظة الانسلاخ أك الابللاع 

 .( 45). كلعل ىذا ىو الذم مهد السبيل أماـ الفلاسفة كابؼتصوفة بؼناقشة مفهوـ النبوة من خلاؿ نظرية ابػياؿ" 
                                                           

ـ ، 1984 -ق1404انظر : البرىاف في علوـ القرآف ، برقيق محمد أبو الفضل إبراىيم ، مكتبة دار التًاث ، الطبعة الثالثة  43
          .   229ابعزء الأكؿ : 

لبناف  –ـ (  صحيح مسلم ، محمد فؤاد عبد الباقي ، دار الكتب العلمية ، بتَكت 875 –ق 261انظر : الإماـ مسلم )ت:  44
          .  37ـ ، ابعزء الأكؿ ، كتاب الإبياف : 1991 –ق 1412، الطبعة الأكلذ 

صفحات ىذه ابؼقالة . انظر : مفهوـ النص :  كقد التقط أبو زيد ىذا ابػيط ، كشرع في ابغديث عن ابػياؿ كالرؤيً في بقية 45
. كصلنا الآف إلذ كضع الشعراء بجانب الأنبياء ، حتى كإف كانوا متأخرين عنهم في التًتيب ، كلد يبق لنا إلا أف نقوؿ : القرآف  56

          .    شعر ، كالنبي شاعر ...إلخ ، كينتهي ابؼوضوع 
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النبوة بابػياؿ ، كإدخاؿ الشعراء في ىذا النطاؽ بدرجة من كىا ىو أبو زيد كصل إلذ غرضو ، في ربط مفهوـ      
الدرجات . ثم بكاكؿ أف ننظر في حادثة شق الصدر ، كالإسراء كابؼعراج ، كاللقاء الإبؽي النبوم عند سدرة ابؼنتهى 

 ...إلخ ، أكانت كل ىذه الوقائع حقيقة أـ خيالان كرؤل ؟ . كبذلك يتحوؿ الإسلاـ كلو إلذ خياؿ . 
كماذا نقوؿ في ابغوار الذم دار بتُ ابغق سبحانو كتعالذ كسيدنا موسى عليو السلاـ ؟ ىل بروؿ سيدنا موسى     

 عليو السلاـ إلذ طبيعة ملائكية ، ليتناسب مع حديث الله سبحانو كتعالذ معو ؟!.                
ب ابؼعاصرين لنزكؿ القرآف اعتًاضنا كفي موقف أىل مكة من القرآف يقوؿ أبو زيد :" لذلك لا بقد من العر      

على ظاىرة الوحي ذاتها ، كإبما انصب الاعتًاض إما على مضموف كلاـ الوحي ، أك على شخص ابؼوحى إليو . 
إلذ آفاؽ النصوص ابؼألوفة في  –القرآف  –كلذلك أيضنا بيكن أف نفهم حرص أىل مكة على رد النص ابعديد 

 . (46" )نة الثقافة سواء أكانت شعرنا أـ كها
ككاف من  –كإذا كاف العرب قد ردكا النص ابعديد إلذ آفاؽ النصوص ابؼألوفة في ثقافتهم ، فلماذا لد يأتوا     

بدثلو : سواء أكاف عشر سور ، أـ سورة كاحدة ، أـ حتى آية؟.  –الأكلذ بهم أف يفعلوا ذلك ؛ ليثبتوا بشرية القرآف 
ر ابؼالوؼ من كلامهم . ألد يقرأ أبو زيد مقولة الوليد بن لقد بهت العرب أماـ القرآف لإعجازه كخركجو عن طو 

ابؼغتَة عن القرآف ؟ بؼاذا قاؿ الوليد ىذا ، إف كاف في إمكانو أف يأتي بدثلو ؟ بل ألد يقرأ أبو زيد قوؿ الله عز كجل ، 
تيمٍ أىٍـ يػىقيوليوفى افػٍتػىرىاهي قيلٍ فىأٍتيوا بعًىشٍرً سيوىرو مًثٍلًوً ميفٍ متحديًن العرب : ﴿  تو كىادٍعيوا مىنً اسٍتىطىعٍتيمٍ مًنٍ ديكفً اللًََّّ إًفٍ كينػٍ تػىرىيًى

،  13﴾ ) ىود : لٍ أىنػٍتيمٍ ميسٍلًميوفى صىادًقًتُى * فىإًلدٍَّ يىسٍتىجًيبيوا لىكيمٍ فىاعٍلىميوا أىبمَّىا أينٍزؿًى بعًًلٍمً اللًََّّ كىأىفٍ لاى إلًىوى إًلاَّ ىيوى فػىهى 
اءىكيمٍ مًنٍ دي : ﴿ ( . كقولو عز كجل  14 تيمٍ في رىيٍبو بفَّا نػىزَّلٍنىا عىلىى عىبٍدًناى فىأٍتيوا بًسيورىةو مًنٍ مًثٍلًوً كىادٍعيوا شيهىدى كفً كىإًفٍ كينػٍ

تيمٍ صىادًقًتُى  نٍسي كىابعًٍنُّ عىلىى( . كقولو عز من قائل : ﴿ 23﴾ ) البقرة :  اللًََّّ إًفٍ كينػٍ تٍيوا  قيلٍ لىئًنً اجٍتىمىعىتً الٍإً أىفٍ يأى
تٍيوفى بدثًٍلًوً كىلىوٍ كىافى بػىعٍضيهيمٍ لبًػىعٍضو ظىهًتَنا  ا الٍقيرٍآفً لاى يأى  ( . كىذا ابؼوضوع يطوؿ شرحو .                 88﴾ )الإسراء : بدثًٍلً ىىذى

ثي لا ينفصل عن . كابغقيقة أف موقف أبي زيد من الفكر التًا موقفو من فهم الفكر التراثي للقرآن: ثانيا     
منهجو التاربىي ابؼاركسي كالعلموم في دراستو للقرآف . كعن فهم التًاث للقرآف الكريم يقوؿ أبو زيد : " إف 
البحث عن مفهوـ للنص ليس بؾرد رحلة فكرية في التًاث ، كلكنو فوؽ ذلك . بحث عن البعد ابؼفقود في ىذا 

 ( .47)" العلمي بهذا التراث الوعي صياغة الاقتًاب من التًاث ، كىو البعد الذم بيكن أف يساعدنا على 
كأبو زيد يتهم كل من يتحدث من ابؼعاصرين بالتًاث أك عن التًاث ، بل الفكر التًاثي نفسو بالرجعية ،      

فيقوؿ :" لقد تنبو جيل الليبراليتُ المجددين بؽذا البعد في تراثنا ، كلكن صيحاتهم كتنبيهاتهم ذىبت أدراج الريًح ؛ 

                                                           
ظر في برليل أركوف بؼوقف العرب / الكفار من الوحي ، بحجة علمية البراىتُ التي . كان 39،  38انظر :  مفهوـ النص :  46

 ؛ ليتبتُ لك التشابو .         98أرادكىا كعقلانيتها : القرآف من التفستَ ابؼوركث إلذ برليل ابػطاب الديتٍ : 
 .      112 – 109. كانظر رؤية محمد أركوف للتًاث ، الفكر الإسلامي :  12انظر : مفهوـ النص :  47
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بالتًاث ...كلا شك أف ابؼنتصر في معركة  الوعي العلمييد برقيق لأف بشة قول في الواقع الثقافي كالاجتماعي لا تر 
التوجيو الإيديولوجي ىذه ىو الفكر الرجعي التثبيتي ؛ كذلك لأف استناده إلذ التًاث استناد إلذ تاريخ طويل من 

  ( .48")سيطرة الفكر الرجعي على التًاث ذاتو 
كشيئا فشيئا يفصح أبو زيد عما بداخلو ، كيبرر كصفو للتًاث بالرجعية ، فيقوؿ عن التصور الثقافي للتًاث :"      

كىو تصور أقل ما يقاؿ عنو الآف أنو تصور يعزؿ النص عن سياؽ ظركفو ابؼوضوعية التاربىية ، بحيث يتباعد بو عن 
 ( .49)يء لو قداستو بوصفو شيئنا " طبيعتو الأصلية بوصفو نصنا لغويًن ، كبوولو إلذ ش

كالآف أدركنا مفهوـ الرجعية التي كيصًمىتٍ بها الثقافة التًاثية ، كيتجلى ىذا ابؼفهوـ في خطيئتتُ ايرٍتيكًبتا من      
بكل ما دار فيو من علوـ : سواء أكانت تفستَية أـ لغوية  -عدـ ربط ىذا التًاث  الأولى جانب الثقافة التًاثية :

بتاريخ النص القرآني كظركفو كبيئتو التي نشأ فيها ، بوصفو منتجنا ثقافينا للبيئة العربية  -عجازية أـ فقهية ...إلخ أـ إ
ا لسمة التقديس  الأخرىالبدكية .  : خلع بظة القداسة على القرآف ككصفو بابؼعجز . ككأف القرآف كاف فاقدن

 كالفكر التًاثي ىو الذم ألصقها بو . 
اؼ على قارئنا ،أف كل ىذا ىو ما قاؿ بو أركوف بسامنا في القراءة السابقة، دكف أم تغيتَ أك أم كليس بخ     

 برريف؛ فهذه ىي بضاعتهم التي يلوكونها دكف تقديم أم جديد .
. في معرض حديثو عن الفرؽ بتُ الكتاب كالقرآف ، يقوؿ أبو  مفهومو للقرآن بوصفو منتجًا ثقافيًا ثالثا:     

زيد:" لا نريد أف نتوقف طويلان عند ذلك ابػلاؼ التفستَم حوؿ كلمة القرآف، كىل ىي مصدر من قرأ بدعتٌ 
تٌ الذم نستند إليو في التحليل لابد أف يؤكد أنها مصدر من قرأ بدعالثقافي ردد، أك من قرأ بدعتٌ بصع . كابؼعيار 

 . ( 50)التًديد ، ذلك أف النص تشكل من خلاؿ ثقافة شفاىية لد يكن للتدكين فيها دكر يذكر " 
ثم يقوؿ:" إف النص في إطلاقو ىذا الاسم/ القرآف على نفسو ينتسب إلذ الثقافة التي تشكل من خلابؽا ،      

 . ( 51)امنا من حيث صياغتو كبنائو "كلكنو في نفس الوقت يفرض بسيزه عنها باختيار ىذا الاسم غتَ ابؼألوؼ بس

                                                           
. 112انظر: السابق : الصفحة نفسها . ىا بكن قد عدنا إلذ مسألة العلمية التي كردت عند أركوف. كانظر: مفهوـ النص : 48

كجدير بالذكر أف الفكر الاعتزالر يعد من أىم ابؼناطف الفكرية التي بسثل كعينا علمينا عقلينا في التًاث الإسلامي  . انظر  في 
. ككذلك : الابذاه العقلي في التفستَ ، ابؼركز  89أبي زيد بالفكر الاعتزالر ، بل تبنيو لو : ابػطاب كالتأكيل :  إعجاب نصر

 .         46،  45،  6ـ : 1996الثقافي العربي ، الطبعة الثالثة 
 .      14انظر : السابق :  49
 .      59انظر :مفهوـ النص :  50
 .      60انظر : السابق :  51
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كىكذا يؤمن أبو زيد بأف القرآف نشأ في ثقافة ما مرتبط بتاريخ ما . كعلى الرغم من بسيز القرآف بهذا الاسم      
ا .   غتَ ابؼألوؼ ، فإف أبا زيد لا بىلع بظة القداسة أك الإعجاز على اللامألوؼ أبدن

لتناقض يلحظ في تعليقو على إطلاؽ أبظاء : سورة كآية كفاصلة على كىذا التشتت كالتشرذـ كالتشظي كا     
أجزاء القرآف الذم يقوؿ فيو : " فالنص ينتسب إلذ الثقافة من حيث شفاىيتو في التلقي كالأداء ، كلكنو ينفصل 

 ( .52")عنها باختيار الأبظاء الدالة على أجزائو
أف القرآف قد انشطر إلذ شقتُ من  -رغم استحالة ىذا التسليم  –كبكن نتساءؿ : إذا سلمنا مع أبي زيد      

حيث الثقافة : تلق كأداء ينتمياف إلذ الثقافة العربية ، كأبظاء دالة عليو بؾملان مثل القرآف ، أك من حيث أجزائو : 
 أم ثقافة تنتمي ىذه الأبظاء ابؼوجودة في الشق الثاني ؟!!!! . سور كآيًت كفواصل ، منفصلة عن تلك الثقافة . فإلذ

كلنقرأ ىذه الفقرة التي تفضح نصر أبو زيد في فهمو للقرآف ، كربطو بثقافة معينة كتاريخ معتُ ، حيث يقوؿ :      
في  " كلا شك أف ىذه الزيًدات كالإضافات  قد سابنت مع ما سبقت الإشارة إليو من تصور كجود خطي سابق

في تكريس تصور للنص يتباعد بو عن الواقع الذم أنتجو كالثقافة  –كل حرؼ بقدر جبل قاؼ–اللوح ا﵀فوظ
التي تشكل من خلابؽا . إف ىذا التصور بهعل النص معطىن سابقنا كاملان مكتملان فرض على الواقع بقوة إبؽية لا 

النص عن حركة الواقع تدربهينا ، كذلك بتحويلو من قبل للبشر بها . ككاف من شأف ىذا التصور أف يؤدم إلذ عزؿ 
نص لغوم داؿ إلذ بؾرد شيء مقدس ، إلذ مصحف يستمد قداستو من بؾرد كجوده بسثيلان لأصلو القديم ابؼاثل في 

   ( .53)عالد الأركاح كابؼثل " 
ا ثقافينا ، استغل نصر حامد أبو زيد      عملية )أسباب النزكؿ( في  كانطلاقنا من ىذا الفهم للقرآف بوصفو منتجن

 ( . 54) ىذا الطرح ، بؿاكلان ربط القرآف بواقعو، كبخاصة في آيًت التشريع
كفي العلاقة بتُ خصوص اللفظ كعمومو في برليل النص كفهمو ، يقوؿ أبو زيد:" مػػػػػن ىنا يكوف الوقوؼ      

عند أحػػػػػد جانبي الدلالة خطرنا علػػػػى مستػول النصوص الدينية ، من حيث إنو يؤدم إلذ خلق تعارضات داخل 
 . ( 55)( بغساب العموـ " النص لا بيكن حلها . كىي تعارضات ناشئة عن أىدار )ابػصوص

، كبكن نوافقو في ىذا ؛ إذ  -ابػصوص كالعموـ –كمع أف أبا زيد لا يرجح الوقوؼ عند أحد جانبي الدلالة      
 ينبغي أف تقوـ عملية التحليل على الإفادة من ابعانبتُ ، يرجح في نهاية فقرتو ابػصوص في مقابل العموـ . 

                                                           
 .    60انظر : السابق نفسو :  52
 .         76انظر :مفهوـ النص :  53
 .          120 – 115انظر : السابق :   54
 .          246 – 221ص:. كانظر في فكرة العاـ كابػاص ، 120  :مفهوـ النصانظر :  55
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ربدا فعل ىذا دكف كعي منو . كىذا ما  –بؿاكلة ربط القرآف بالواقع الثقافي  –كلأنو مشغوؿ بقضية معينة      
 أقولو دائما عن فكر ىؤلاء : تعارض كبزبط كاختلاط كتشرذـ ...إلخ .    

كإضافة إلذ التعارض كالتناقض في طرح الأفكار،يؤمن أبو زيد بفكرة )التعميم( في اللغة، ثم ينفيها عنها لصالح      
وص" التي لا بيل من ذكرىا ، إثباتان لربط النص القرآني بثقافة ككاقع معينتُ . لذا يستكمل أبو زيد فكرة "ابػص

ىذا الطرح فيقوؿ:" ذلك أف اللغة رغم قدرتها ابؽائلة على التجريد كالتعميم تظل نظامنا ثقافينا خاصنا . كلذلك 
 .  (56" )بيكن أف يكوف اللفظ عامنا كتكوف دلالتو خاصة 

اذا نفهم من ىذا الطرح ؟ أنفهم أف اللغة ذات طابع عاـ ؟ أـ أنها ذات طابع خاص؟ أـ أنها تستوعب م     
الطابعتُ؟ كإذا سايرنا أبا زيد فيما يقولو بخصوصية اللغة، فإنو ينبغي أف يكوف لكل عصر لغتو ابػاصة بو . كىذا 

 بعض .  ما دعا إليو حسن حنفي ، كما سنرل بعد قليل . فهي زمرة بعضها من
كلكي تستوعب اللغة الوقائع ابعديدة ، يضع أبو زيد شرطنا ، فيقوؿ :" إف استيعاب النصوص للوقائع      

  ( .57" )ابعديدة لابد أف يستند إلذ دكاؿ، إما في بنية النص ، كإما في السياؽ الاجتماعي بػطابو 
كفي موضع آخر يقوؿ أبو زيد :" كلا شك أف ما كرد في القرآف خاصنا بالأحكاـ كالتشريعات بيكن النظر إليو      

. ثم يعود  (58" )من خلاؿ ىذه الثنائية / أم ثنائية ابػاص كالعاـ ؛ إذ يرتبط بعضها بسبب النزكؿ كلا يفارقو 
ة التي نزؿ فيها ليدؿ على حكم عاـ يصلح أف ينطبق على كيقوؿ : " كإف كاف بعضها الآخر يتجاكز الواقعة ابعزئي

  ( .59")آلاؼ الوقائع الشبيهة 
كلا شك في ىذا ، كإبما الشك ىو في ميل أبي زيد إلذ ترجيح ابػاص على العاـ للانتصار لفكرتو ا﵀ورية ،      

ا ثقافينا ، ليس إلا .   التي تتمثل في مفهومو للنص القرآني بوصفو منتجن
كانطلاقنا من انتصاره بؼفهوـ ابػاص يعيب على الفقهاء كالأصوليتُ سحب مفهوـ عموـ اللفظ على بعص      

النصوص القرآنية ، فيقوؿ : " لقد كاف اىتماـ الفقهاء كالأصوليتُ باكتشاؼ الطرائق التي بيكن أف يستجيب بها 
لعامل الأكبر كراء التًكيز على عموـ اللفظ ، دكف النص بؼتغتَات الواقع في حركتو النامية ابؼتطورة عبر التاريخ ىو ا

الوقوؼ عند خصوص السبب ، لذلك نظر كثتَ من الفقهاء إلذ الوقائع ابعزئية التي بيثلها علم أسباب النزكؿ 

                                                           
 :  الصفحة نفسها .         مفهوـ النصانظر :  56
 .          223.  كانظر كذلك :   117انظر : مفهوـ النص  :   57
 .          221انظر : السابق :    58
 انظر : السابق نفسو  :   الصفحة نفسها  .          59
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بوصفها بماذج كأمثلة لأحواؿ اجتماعية كإنسانية . كعلى ذلك فإف دلالة النص لا تقف عند حدكد ىذه الوقائع ، 
  ( . 60)لى كل الوقائع الشبيهة " بل تنسحب ع

أولذا كابغقيقة أف ربط أبي زيد للقرآف بواقعو الثقافي ، حسب فلسفتو ابؼاركسية ، جرت عليها مصائب عدة :      
ففي عنواف جانبي )النسخ كأزلية القرآف( نفي أزلية القرآن ، وإيدانو برأي الدعتزلة في خلق القرآن .  : ميلو إلى

س من الباب الأكؿ، يقوؿ أبو زيد:" لد يناقش العلماء ما تؤدم إليو ظاىرة نسخ التلاكة ، أك من الفصل ابػام
حذؼ النصوص، سواء بقي حكمها أـ نسخ أيضنا ، من قضاء كامل على تصورىم الذم سبقت الإشارة إليو 

عو في أـ الكتاب ، كىو لأزلية الوجود الكتابي للنص في اللوح ا﵀فوظ . كإذا كاف ما نزؿ من الوحي بقومنا بصي
اللوح ا﵀فوظ ، فإف نزكؿ الآيًت ابؼثبتة في اللوح ا﵀فوظ ثم نسخها كإزالتها من القرآف ابؼتلو ينفي ىذه الأبدية 

 . ( 61)ابؼفتًضة ابؼوىومة ، كبهب أف نفهم الآيًت الدالة على ذلك فهمنا غتَ حرفي " 
كأنا أقوؿ : إف الفهم ابغرفي ىو الذم يفهمو أبو زيد . كالسؤاؿ : بؼاذا آمن أبو زيد بفكرة ابؼعتزلة التي تقوؿ      

بحدكث القرآف ؟ لأف ىذه الفكرة تساير فهمو للقرآف بربطو بواقعو . ككوف أف فكرة النسخ تؤكد حداثة القرآف 
ا كاف ينزؿ آية ، كلا تتناسب مع الواقع ينسخها . كىذا يعتٍ أف كربطو بواقعو ، يعتٍ أف ابغق سبحانو كتعالذ عندم

إرادة ابغق سبحانو كتعالذ مرىونة على أفعاؿ العباد . كىذا بؿاؿ ؛ فإرداة الله أزلية ، كالعباد يستَكف كفقها ، مع 
 حريتهم في اختيار أفعابؽم . 

أىكٍ نػينٍسًهىا نَىٍتً بخىتٍَو مًنػٍهىا أىكٍ مًثٍلًهىا أىلدىٍ تػىعٍلىمٍ أىفَّ اللََّّى عىلىى   مىا نػىنٍسىخٍ مًنٍ آيىةو عندما قاؿ ابغق سبحانو كتعالذ :﴿      
( . ينبغي أف ينصب البحث في ىذه الآية على داؿ ) القدرة ( . كفي آية أخرل 106)البقرة : ﴾ كيلًٌ شىيٍءو قىدًيره 
هي أيّـُ الٍكًتىابً بيىٍحيو اللََّّي مىا يىشىاءي كىيػيثٍبًتي كى   ﴿ يقوؿ مولانا : ( . كالبحث في ىذه الآية ينبغي 39)الرعد : ﴾  عًنٍدى

 أف يصرؼ إلذ داؿ )ابؼشيئة( . 
ا ثقافينا مرتبطنا ببيئة معينة ، فكيف نفهم خابسة ىذه الآية ، في قولو تعالذ :       كىابػىٍيٍلى ﴿كإذا كاف القرآف منتجن

. ككما ىو كاضح ، فقد ذكرت الآية الكربية  (8)النحل :  ﴾كىالٍبًغىاؿى كىابغىٍمًتَى لتًػىركٍىبيوىىا كىزيًنىةن كىبىىٍليقي مىا لاى تػىعٍلىميوفى 
بؽا كىبىىٍليقي مىا لاى تػىعٍلىميوفى( . كىذه ابػابسة  كسائل ابؼواصلات في عهد نزكؿ القرآف الكريم ، ثم ختمت بقولو :)

كمن ثم ، فإف الله سبحانو كتعالذ قد  -كما يدعي أبو زيد  –معنياف : إما أنها خاصة بنفس ابؼرحلة الزمنية كالبيئية 
خلق كسائل أخرل للمواصلات ، لد يعلمها العرب في زمانهم ، كلد نعلمها بكن حتى الآف ، كىذا لد بودث . كإما 

بخلق كسائل  -باجتهاد البشر كتقدـ علمهم  – سبحانو كتعالذ أف الآية تتعلق بابؼستقبل ، الذم يأذف فيو الله

                                                           
 .             224.  كانظر في انتصاره للخصوص :   222،   221انظر : السابق نفسو  :  60
 .        76،   49،  48. كانظر كذلك :148انظر :مفهوـ النص :  61



 النص القرآني وإشكالية القراءات المعاصرة

International Refereed Journal of Language & Culture |  58 المجلة العلمية للغة والثقافة 

 

أخرل للمواصلات ، لد يشهدىا العرب في زمانهم ، بل ستأتي بعدىم . كىي ابؼوجودة الآف بالفعل ؛ فثم الطائرات 
 كالسيارات كالقطارات ...إلخ . 

حاؿ  –في عملية الاتصاؿ  –لذ راعى أف ابغق سبحانو كتعا -الذم ينفيو أبو زيد –كمن الإعجاز القرآني      
ابؼتلقي العربي ، الذم لا بيكن لو أف يفهم أك يستوعب عقلو ما سيستجد من كسائل أخرل للمواصلات . كيف  
كاف ابغاؿ لو ذكرت الآية تلك الوسائل ابغديثة للمواصلات ؟ كمن ثم ، فإف ىذه ابػابسة كمثلها كثتَ في القرآف 

 ( .   62)مكاف الكريم ، تصلح لكل زماف ك 
يقوؿ أبو زيد في حديثو عن القرآف كالشعر :"كحتُ  محاولة الكفار ربط القرآن بثقافة الواقع .ثانيها :      

ا بالشاعرية كالسحر كالكهانة ، فإبما كانوا بواكلوف رد النص إلذ إطار النصوص ابؼألوفة من  كصف العرب بؿمدن
جهة،ككانوا بواكلوف احتواء الدعوة كالرسالة في إطار الوظائف الاجتماعية للكهانة كالسحر كالشعر في الواقع من 

 . (63" )أخرلجهة 
أف رفض الكفار للقرآف كاف ينتمي إلذ الإطار العاـ للحجج التي  أولا كابغقيقة خلاؼ ذلك لأسباب عدة :     

رىًًمٍ ميهٍتىديكفى *قدمتها الأمم السابقة في رفضهم لدعوة أنبيائهم : ﴿  ءىناى عىلىى أيمَّةو كىإًناَّ عىلىى آثاى   بىلٍ قىاليوا إًناَّ كىجىدٍناى آباى
ءىناى عىلىى لٍنىا مًنٍ قػىبٍلًكى في قػىرٍيىةو مًنٍ نىذًيرو إًلاَّ قىاؿى ميتػٍرىفيوىىا إًناَّ كىجىدٍناى آباى رىًًمٍ ميقٍتىديكفى * كىكىذىلًكى مىا أىرٍسى   أيمَّةو كىإًناَّ عىلىى آثاى

ءىكيمٍ قىاليو  تيكيمٍ بأىًىٍدىل بفَّا كىجىدٍتميٍ عىلىيٍوً آباى  ( .24  -22﴾ ) الزخرؼ : ا إًناَّ بدىا أيرٍسًلٍتيمٍ بوًً كىافًريكفى قىاؿى أىكىلىوٍ جًئػٍ
ا عن الضعفاء ثانيا      : أف الذين آمنوا بالدعوة لد يقولوا بهذا، رغم أنهم عرب، كينتموف للثقافة نفسها . فبعيدن

عبد ابؼطلب كالعباس كعمر  كابؼوالر، لد يقل السادة الذين اعتنقوا الإسلاـ من مكة مثل أبي بكر الصديق كبضزة بن
كضح لنا العلاقة بتُ القرآف كبتُ النصوص ابؼوجودة في ثقافتنا مثلان . كإبما تشرب  صلى الله عليه وسلمبن ابػطاب ، لد يقولوا للنبي 

ا مثل عمر بن ابػطاب ،  الإبياف قلوبهم لأنهم أدركوا إعجاز القرآف كمفارقتو لنصوص الثقافة ابؼوجودة ، بل إف كاحدن
؛  صلى الله عليه وسلمـ بعد استماعو لآيًت من سورة طو في بيت أختو فاطمة ، فتوجو إلذ بيت النبي  شرح صدره للإسلا

 .  صلى الله عليه وسلم لإعلاف إسلامو ، بعدما كانت النية قتل النبي  
كىجىحىديكا بًهىا :أف الكفار كانوا يدركوف في الأساس أنهم على خطأ في رفض الدعوة ، لكنو الكبر كالتعنت﴿ثالثا     

ا كىعيليوِّا فىانٍظيرٍ كىيٍفى كىافى عىاقًبىةي الٍميفٍسًدًينى كىاسٍتػىيػٍقىنػىتػٍهىا  فهم يعرفوف الله كيعرفوف أنو ( ؛ 14﴾ ) النمل: أىنػٍفيسيهيمٍ ظيلٍمن
 ( . 64) (61) العنكبوت : ﴾ يػيؤٍفىكيوفى كىلىئًنٍ سىأىلٍتػىهيمٍ مىنٍ خىلىقى السَّمىاكىاتً كىالٍأىرٍضى كىسىخَّرى الشَّمٍسى كىالٍقىمىرى لىيػىقيولينَّ اللََّّي فىأىنََّّ ﴿ ابػالق 

                                                           
مصر ،  –انظر : كتابنا )خواتم الآيًت التي تشمل أبظاء الله ابغستٌ في القرآف الكريم . دراسة أسلوبية ( ، دار اليقتُ ، القاىرة  62

 .         7ـ : 2016الطبعة الأكلذ ، 
 .        159انظر :  مفهوـ النص :  63
 .        87،  9، كالزخرؼ :  38، كالزمر :  25، كلقماف :  63انظر : سورة العنكبوت : ك  64
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، فقرأ  صلى الله عليه وسلم. جاء الوليد بن ابؼغتَة إلذ النبي   صلى الله عليه وسلم: اعتًافهم بصدؽ القرآف كبصدؽ الرسالة كبصدؽ النبي رابعا     
عليو القرآف ، ككأنو رؽ لو ، فبلغ ذلك أبا جهل ، فقاؿ لو : يً عم إف قومك يريدكف أف بهمعوا لك مالان ؛ 
. قاؿ: فقل فيو قولان  ا تتعرض بؼا قبلو . فقاؿ : قد علمت قريش أني من أكثرىا مالان ليعطوكو ، فإنك أتيت بؿمدن

فو الله ما فيكم من رجل أعلم بالأشعار متٍ ، كلا أعلم ؿ ؟ يبلغ قومك أنك منكر لو ككاره . قاؿ : كماذا أقو 
برجزىا كبقصيدىا متٍ ، كالله ما يشبو الذم يقوؿ شيئان من ىذا، كالله إف لقولو الذم يقوؿ حلاكة ، كإف عليو 

عنك لطلاكة ، كإنو بؼثمر أعلاه ، مغدؽ أسفلو ، كإنو ليعلو كلا ييعلى، كإنو ليحطم ما برتو ، قاؿ : لا يرضى 
ذىرٍني كىمىنٍ ﴿ قومك حتى تقوؿ فيو! قاؿ: فدعتٍ حتى أفكر فيو ، فقاؿ :ىذا سحر)يؤثر يأثره عن غتَه(، فنزلت:

ا   ( .65( )11)ابؼدثر :  ﴾ خىلىقٍتي كىحًيدن
تىمى عىلىى بظىٍعًوً كىقػىلٍبًوً كىجىعىلى عىلىى بىصىرهًً أىفػىرىأىيٍتى مىنً ابزَّىذى إًبؽىىوي ىىوىاهي كىأىضىلَّوي اللََّّي عىلىى عًلٍمو كفي قولو تعالذ : ﴿       كىخى

نٍ يػىهٍدًيوً مًنٍ بػىعٍدً اللًََّّ أىفىلاى تىذىكَّريكفى  ؿ مقاتل : " نزلت في أبي جهل ، كذلك أنو ( . يقو23: ﴾ ) ابعاثية غًشىاكىةن فىمى
، فقاؿ أبو جهل : كالله إني أعلم أنو  صلى الله عليه وسلمطاؼ بالبيت ذات ليلة كمعو الوليد بن ابؼغتَة ؛ فتحدثا في شأف النبي  

لصادؽ ! فقاؿ لو : مو ! كما دلك على ذلك ! قاؿ : يً أبا عبد شمس ، كنا نسميو في صباه الصادؽ الأمتُ ؛ 
فلما تم عقلو ككمل رشده ، نسميو الكذاب ابػائن !! كالله إني لأعلم أنو لصادؽ ! قاؿ : فما بينعك أف تصدقو 

ث عتٍ بنات قريش أني قد اتبعت يتيم أبي طالب من أجل كسرة ، كاللات كالعزل إف كتؤمن بو ؟ قاؿ : تتحد
ا . فنزلت﴿ تىمى عىلىى بظىٍعًوً كىقػىلٍبًوً اتبعتو أبدن  .( 66( )23:﴾)ابعاثيةكىخى

ا  -كىو ابن أخت أبي جهل  -كقد قاؿ ابؼسٍوىري بن بـىٍرىمىةى       لأبي جهل : يً خالر ىل كنتم تتهموف بؿمدن
بالكذب قبل أف يقوؿ ما قاؿ ؟ فقاؿ! يً ابن أختي ! كالله لقد كاف فينا كىو شاب ييدٍعىى الأمتُ ! فما جربنا 

قاؿ : يً ابن أختي تنازعنا بكن كبنوا ىاشم الشرؼ ، عليو كذبان قط . قاؿ : يً خاؿ ! فما لكم لا تتبعونو؟! 
فأطعموا كأطعمنا ، كسقوا كسقينا ، كأجاركا كأجرنا، حتى إذا بذاثينا على الركب ككنا كفرسي رىاف قالوا:منا نبي . 

 فمتى ندرؾ مثل ىذه!!. 
ادؽ ىو أـ كاذب ، فإنو كقاؿ الأخنس بن شريق يوـ بدر لأبي جهل : يً أبا ابغكم ! أخبرني عن محمد : أص     

ا لصادؽ ، كما   ليس ىا ىنا من قريش أحد غتَل كعتَؾ يسمع كلامنا ؟ فقاؿ أبو جهل : كبوك ! كالله إف بؿمدن
 .(67) كذب محمد قط ، كلكن إذا ذىبت بنو قصي باللواء كابغجابة كالسقاية كالنبوة فماذا يكوف لسائر قريش

                                                           
ـ ( ، أسباب النزكؿ، برقيق كدراسة كماؿ بسيوني زغلوؿ، دار الكتب العلمية، 1076 –ق  468انظر: الواحدم ) ت:  65

        . 468ـ : 1991 -ق1411لبناف ، الطبعة الأكلذ–بتَكت 
ـ ( ، ابعامع لأحكاـ القرآف ، برقيق الدكتور عبد الله بن عبد ا﵀سن التًكي ، مؤسسة 1273 –ق 671طبي )ت: انظر: القر  66

       .   163ـ ،  ابعزء التاسع عشر : 2006 –ق 1427الرسالة ، الطبعة الأكلذ ، 
متَية ، دار عالد الفوائد للنشر ـ ( ، ىداية ابغيارل ، برقيق عثماف بصعة ض1350 –ق 751انظر: ابن القيم ابعوزية )ت: 67

       .     42،  41كالتوزيع ، بدكف تاريخ : 



 النص القرآني وإشكالية القراءات المعاصرة

International Refereed Journal of Language & Culture |  60 المجلة العلمية للغة والثقافة 

 

كأما مسألة احتواء الدعوة كالرسالة في إطار الوظائف الاجتماعية للكهانة كالسحر كالشعر في الواقع ، فأنا      
أتعجب : ىل بيكن أف ندرج كظيفة الدعوة الإسلامية كالأىداؼ النبيلة للرسالة ا﵀مدية في إطار كظيفة الكهانة 

ف إلذ ثقافة الواقع ، كمن ثم خلع كظيفتو على كظائف نصوص كالسحر كالشعر ؟ لكنها ا﵀اكلة الفاشلة بعر القرآ
               ىذا الواقع !!! . 

ككاف طبيعيا أف يساير ىذا ابؼوقف موقفو من عملية خلق القرآف  ثالثها : موقفو من قضية الإعجاز .     
عجاز قد انتهى إلذ القوؿ بابراد كحداثتو ، كىو موقف ابؼعتزلة . كىنا يقوؿ أبو زيد :" إذا كاف تفستَ ظاىرة الإ

الداؿ بابؼدلوؿ في حالة القرآف خلافنا للوحي في الأديًف السابقة على الإسلاـ ، فإف بشة تفستَات أخرل رأت 
انفصاؿ الدلالة عن ابؼدلوؿ في إعجاز الوحي في الإسلاـ . كقد ذىب أصحاب ىذا التفستَ إلذ أف ابؼعجزة الدالة 

بل تنبع من عجز العرب ،ولكنها لا تنبع من طبيعتو الخاصة بوصفو نصًا لغويً لقرآن،ترتبط باعلى صدؽ الوحي 
ابؼعاصرين للنص عن الإتياف بدثلو كما برداىم النص ذاتو . ككاف ىذا العجز طارئًن بحكم تدخل الإرادة الإبؽية كمنع 

ىذا ىو ابؼهم( إبراىيم بن سيار النظاـ الشعراء كابػطباء من قبوؿ التحدم كالإتياف بدثلو .كقد اشتهر بهذا الرأم )ك 
من ابؼعتزلة . كقد ذىب / أم النظاـ كما يركم عنو أصحاب كتب ابؼقالات إلذ أف إعجاز القرآف يقع من جهة 

الاىتماـ بو جبرنا الإخبار عن الأمور ابؼاضية كالآتية ، كمن جهة صرؼ الدكاعي عن ابؼعارضة كمنع العرب عن 
 ( .68)م لكانوا قادرين على أف يأتوا بسورة من مثلو بلاغة كفصاحة كنظمنا " كتعجيزنا ، حتى لو خلاى

أف أبا زيد يقوؿ : إف أصحاب ىذا الرأم يركف أف ابؼعجزة الدالة على صدؽ  الأولىكىنا نرصد نقطتتُ :      
الوحي ترتبط بالقرآف ، ثم يقوؿ : لكنها لا تنبع من طبيعتو ابػاصة بوصفو نصنا لغويًن . كلا نفهم شيئنا من ىذا إلا 

 التخبط كالتشطط .
رب عن الإتياف بدثلو . كليتو كقف عند ىذا أف أبا زيد لا يعزك الإعجاز للنص ، كلكن لعجز العالأخرى :      

ابغد ، كلد يعلل . كلكنو قاؿ : ككاف ىذا العجز طارئًن بحكم تدخل الإرادة الإبؽية ، كمنع الشعراء كابػطباء من 
إذا كانت الإرادة الإبؽية قد تدخلت بصرؼ  الأولقبوؿ التحدم كالإتياف بدثلو . كىنا بيكن طرح ثلاثة أسئلة : 

قبوؿ التحدم كالإتياف بدثل القرآف ، فكيف بؼسيلمة الكذاب أف بواكؿ تقليد القرآف في عهد النبي محمد العرب عن 
أـ أف مسيلمة لا ينتمي إلذ جنس  (69)، بأنو يشاركو في أمر النبوة ؟  صلى الله عليه وسلم؟ بل كيكتب رسالة إلذ النبي   صلى الله عليه وسلم

 البشر، فخرج من عباءة ىذه الصرفة ؟ 

                                                           
       .       167،  166. كانظر إبياف أبي زيد بهذا الرأم كتبريره لرأم ابؼعتزلة في الإعجاز:  164انظر: مفهوـ النص:  68
، بدكف تاريخ، ابعزء 1، ابؼكتبة العلمية ، بتَكت ، طانظر: أبضد زكي صفوت ، بصهرة رسائل العرب في عصور العربية الزاىرة  69

       . فكيف نؤمن بالصرفة ، مع ىذا ؟ .         68. كانظر مصادر الرسالة كالرد عليها ص : 68، 67الأكؿ : 
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: إذا آمنا بدوضوع الصرفة ، فكيف يصرفهم الله سبحانو كتعالذ عن بؾاراة القرآف كالإتياف بدثلو ، ثم  الثاني     
تيمٍ في رىيٍبو بفَّا نػىزَّلٍنىا عىلىى عىبٍدًناى فىأٍتيوا يقرعهم في القرآف نفسو في أف يأتوا بدثلو ، كذلك في قولو تعالذ: ﴿  كىإًفٍ كينػٍ

تيمٍ صىادًقًتُى * بًسيورىةو مًنٍ مًثٍلًوً كى  اءىكيمٍ مًنٍ ديكفً اللًََّّ إًفٍ كينػٍ فىإًفٍ لدىٍ تػىفٍعىليوا كىلىنٍ تػىفٍعىليوا فىاتػَّقيوا النَّارى الَّتًي كىقيوديىىا ادٍعيوا شيهىدى
رىاهي قيلٍ فىأٍتيوا بعًىشٍرً سيوىرو تعالذ : ﴿ أىٍـ يػىقيوليوفى افػٍتػى ( ، كقولو 24،  23)البقرة :  ﴾النَّاسي كىابغًٍجىارىةي أيعًدَّتٍ للًٍكىافًريًنى 

تيمٍ صىادًقًتُى * فىإًلدٍَّ يىسٍتىجًيبيوا لىكي  تو كىادٍعيوا مىنً اسٍتىطىعٍتيمٍ مًنٍ ديكفً اللًََّّ إًفٍ كينػٍ أىبمَّىا أينٍزؿًى بعًًلٍمً اللًََّّ  مٍ فىاعٍلىميوامًثٍلًوً ميفٍتػىرىيًى
؟ كلد يكتف مولانا بهذا التقريع ، بل كعدىم بالنار  (14،  13ىود : ميسٍلًميوفى ﴾ ) كىأىفٍ لاى إلًىوى إًلاَّ ىيوى فػىهىلٍ أىنػٍتيمٍ 

التي أعدت للكافرين في ابؼوضع الأكؿ، كبانتفاء الإسلاـ عنهم في ابؼوضع الثاني؟ ألد تكن ىاتاف الآيتاف تذكتَنا بؽم؟ 
بفَّنً افػٍتػىرىل عىلىى اللًََّّ كىذًبان أىكٍ قىاؿى أيكحًيى إًلرىَّ كىمىنٍ أىظٍلىمي فكيف يصرؼ كيذكر ؟ !!! . ك كيف نفهم قولو تعالذ :﴿

سًطيو كىلدىٍ ييوحى إلًىيٍوً شىيٍءه كىمىنٍ قىاؿى سىأينٍزؿًي مًثٍلى مىا أىنػٍزىؿى اللََّّي كىلىوٍ تػىرىل إًذً الظَّالًميوفى في غىمىرىاتً  ئًكىةي باى  الٍمىوٍتً كىالٍمىلاى
تً أىيٍدًيهًمٍ أىخٍرجًيوا أىنػٍ  تيمٍ عىنٍ آيًى تيمٍ تػىقيوليوفى عىلىى اللًََّّ غىيػٍرى ابغىٍقًٌ كىكينػٍ ﴾  وً تىسٍتىكٍبريكفى فيسىكيمي الٍيػىوٍىـ بذيٍزىكٍفى عىذىابى ابٍؽيوفً بدىا كينػٍ

 ( ؟؟؟ . ماذا أقوؿ ؟!!! .93:)الأنعاـ
د ، كأف مسيلمة لد بواكؿ معارضة كما يؤمن أبو زي  –: كإذا سلمنا أف العجز كاف طارئًن في ذاؾ ابغتُ الثالث     

فمعتٌ ىذا أنو بيكن برقيقو بعد ذلك ، فلماذا لد يأت العرب  -القرآف ، رغم استحالة ىذا  التسليم ، كما سبق 
بدثل القرآف فيما بعد ، كبخاصة أف عصر نزكؿ القرآف قد تلتو عصور قوية من حيث الثقافة كاللغة كذلك ؟ كأف 

 ، أـ مازاؿ العجز مستمرا حتى الآف ؟! . (70)ل ؟ بعضهم قد حاكؿ ىذا بالفع
كابؼصيبة الأكثر أنو يؤمن برأم النظاٌـ ، بأف الإرادة الإبؽية ىي التي تدخلت،كمنعت الشعراء كابػطباء من      

قبوؿ التحدم . كمعتٌ ىذا ، أف ابغق سبحانو كتعالذ كاف يعلم أف العرب تستطيع أف تأتي بدثل القرآف ، كلإثبات 
بساطة ، ألد يعلم الله سبحانو كتعالذ بكل الشركر التي الإعجاز صرفهم عن ىذا . كإذا كاف الأمر بكل ىذه ال

كصحابتو ، بالأذل ابؼادم كابؼعنوم ؟ كإذا كانت الإجابة ببلى ، فلمى لد يصرؼ كفار مكة ، بل  صلى الله عليه وسلمستقع للنبي 
العرب كلهم عن ىذا الأذل، كيعصم نبيو من ىذا التعب كالعنت كالإيذاء؟ بؼاذا لد يصرؼ البارم جل في علاه 

الشركر في ابغياة الدنيا ؟ كإذا كانت الإرادة الإبؽية تدخلت للمنع ، فلمى لد يدخل مسيلمة الكذاب برت أصحاب 
فلماذا لد يأت  –خاصا بدرحلة النزكؿ  –ىذا ابؼنع ؟ كإذا كاف مسيلمة قد فلت من ىذا ابؼنع ؛ لأنو كاف طارئًن 

  ( .71)يعتبره النظاٌـ قرآنا ؟ ؟ أـ أف ما جاء بو مسيلمة  صلى الله عليه وسلممسيلمة بدثلو بعد كفاة النبي  

                                                           
دار الكتاب العربي  انظر فيمن أدَّعىوا النبوة كبؿاكلة معارضة القرآف : مصطفي صادؽ الرافعي ، إعجاز القرآف كالبلاغة النبوية ، 70

       .        187 – 173ـ : 1973 -ق1393لبناف ، الطبعة التاسعة ،  –، بتَكت 
. كانظر في مناقشة الرافعي للنظاٌـ في  175،  174انظر بالتفصيل ىذه ابؼسألة : الرافعي ، إعجاز القرآف كالبلاغة النبوية ،:  71

 .  146 – 144موضوع الصرفة ، السابق: 
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إف ارتباط الإعجاز عند النظاـ بالإخبار عن الأمور ابؼاضية كالآتية ، يعتٍ أف الكتب الذم ألفت منذ عصور      
سحيقة ، كتم حفظها حتى الآف ، كستستمر إلذ ما شاء الله ، كفقنا للتقنيات ابعديدة من أعماؿ ابغاسوب ...إلخ 

دنا بقركف ، ستندرج برت مفهوـ الإعجاز بدعناه ابغرفي لا المجازم . أك أف يتوقع أحد العلماء ، كيقرأىا من يأتي بع
 حدكث كذا أك كذا ، سيكوف من قبيل الإعجاز .    

بدا بهعل إبياف  –ككما ىو باد ، فإف الولوج في كل ىذه ابؼتاىات ، كالسفسطة ، كالتدخل في الإرادة الإبؽية      
من أجل إثبات تاربىية النص ككاقعيتو، باعتباره نصنا بشريًن ، ييسر نقده كالأخذ كالرد –لى ا﵀ك ابؼرء كاعتقاده ع

 فيو ، حتى يهدر إعجازه ، كتقل مكانتو . لكن ىيهات !!!.
كاتساقنا مع ىذا ابؼفهوـ الذم يربط القرآف بواقعو ، ينتقد أبو زيد الباقلاني ؛ لكونو يثبت الإعجاز من داخل      

ص / أم في عملية التأليف . يقوؿ أبو زيد : " بواكؿ الباقلاني أف يؤكد أف إعجاز القرآف كامن داخلو ، كأنو الن
 . ( 72)ليس إعجازنا نابعنا من تدخل خارجي بؼنع العرب من الإتياف بدثلو " 

قافة ابؼعاصرة لو ، كعلى خلاؼ ذلك ، كاتساقنا مع مفهومو أيضنا ، يربط أبو زيد القرآف من كجوه بنصوص الث     
فيقوؿ معتًضنا على الباقلاني : " كإذا كاف القرآف بيكن أف يشابو النصوص الأخرل من جوانب أخرل من حيث 
تضمنو بؼوضوعات بـتلفة كأغراض متباينة كالوعظ كالقصص كالإنذار ، كىو في ىذا بيكن أف يشبو القصيدة من 

ار أك ابؽجاء أك ابؼدح أك الفخر ، فإف ابػصيصة الثانية / أم حيث بدؤىا بالنسيب أك الوصف ، كتضمنها للاعتذ
عند الباقلاني التي بسيز القرآف عن غتَه من النصوص ىي النظم العجيب أك التأليف البديع  الذم لا يتفاكت كلا 

  ( .73)بىتلف " 
ن عملية التأليف . كأم أم أف تشابو القرآف بالنصوص الأخرل أقرب لفهم أبي زيد من كوف الإعجاز نابعنا م     

تشابو بيكن أف يلحظ بتُ القرآف كالقصائد الشعرية ؟! لكنو ابؼنهج ابؼسيطر، كالفلسفة ابؼهيمنة، كالرغبة ابؼلحة 
 على جذب القرآف إلذ طبيعة النص البشرم، كربطو بتارخو .         

ابؼناحي ، كلولا ذلك ، ما أفتٌ علماؤنا في إف الأعجاز مرتبط بالقرآف من ناحية اللغة ، كما مرتبط بغتَىا من      
التًاث البلاغي جل كقتهم في التأليف في ىذا المجاؿ . ماذا نقوؿ في كتاب عبد القاىر ابعرجاني مثلا )دلائل 
الإعجاز ( كغتَه كثتَ؟ . إف ىذا الكتاب بدا تضمنو من قضية النظم ، يعد نواة لنظرية عربية بيكن أف تيبتٌ عليها 

ا عما يرد إلينا من الغرب . كالقائل بغتَ ذلك ، فكأنو يلقي بكل ىذا العلم في مناىج نق دية كقرائية عربية ، بعيدن
 مهب الريًح .

                                                           
       .              167انظر : مفهوـ النص :  72
       .              182. كانظر في الربط بتُ النص القرآني كالقصيدة ابعاىلية ، السابق :  169انظر : السابق :  73
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كىناؾ أمر آخر، إذا كاف الإعجاز القرآني خارج نطاؽ التأليف كاللغة، كأنو قد يتشابو مع نصوص عصره،      
كيف لطفل لد يعرؼ القراءة كالكتابة أف   –لغة كالتأليف  يً من تدعوف أف الإعجاز خارج نطاؽ ال –فخبركني 

بوفظ القرآف الكريم مشافهة ، في كيتَّاب القرية ، كىو في سن السادسة أك السابعة من عمره ، ؟!!!! ، أبيكن بؽذا 
الطفل أف بوفظ معلقة امرؤ القيس مثلا مشافهة ؟!! . بل كيف للإنساف غتَ العربي )كحتى من الأطفاؿ غتَ 

لعرب( أف بوفظوا القرآف الكريم ، كيتلوه في صلواتهم كمناسباتهم ، كبعد الفراغ من قراءتو، لا يتحدث أحدىم ا
 بكلمة كاحدة باللغة العربية ؟ . 

 * * * 
كىنا يعرؼ حسن حنفي  أولا : موقفو من الوحي .أما حسن حنفي، فسنوجز مشركعو في العناصر الآتية :     

الوحي بقولو : " كالوحي ذاتو ليس موضوع تساؤؿ ، إبما ىو كيفية عرضو كبنائو النظرم . كقبوؿ الوحي قائم على 
. كبيتاز الكتاب بأنو كثيقة تاربىية الدعلن عنو  بل ىناك فقطكاقعة ، كىو كجود كتاب لا يدعي أحد أنو مؤلفو ، 

غيتَ ، نقصنا أك زيًدة . لا يتطلب إثبات الوحي البداية بنظرية في النبوة ؛ لأنو صحيحة ،لد يصبها التحريف أك الت
موجود بالفعل في كتاب ، بيكن التثبت من صحتو التاربىية ، أك من صدقو بتطابقو مع الواقع من خلاؿ التجربة 

 ( .74")ا العالد كمالو الإنسانية ، كمن خلاؿ فاعليتو في التغيتَ ، كفي إعطاء أبنية مثالية للعالد بهد فيه
أف القرآف يعد كثيقة  أولاكمن ىذا التعريف بيكن إيضاح مفهوـ حسن حنفي للوحي في النقاط الآتية :      

: أف حسن حنفي يؤمن بصحة القرآف ، فلا يقوؿ بنقص  ثانياتاربىية ، كىو ما طرحو أركوف كأبو زيد من قبل . 
ف حنفي يؤمن بعدـ تأليف أحد من البشر للقرآف ، كفي اللحظة التي ينبغي : أ ثالثاكلا زيًدة ؛ لصحتو تاربىينا . 

أف ابغكم رابعا : .  (75) عنوالدعلن  بل ىناك فقطأف يرد القرآف إلذ أصلو الإبؽي، كبأنو كتاب الله ، يقوؿ : 
يل إعجازه على صحة القرآف عند حسن حنفي مبتٍ كمرىوف على مطابقتو مع الواقع الذم نزؿ فيو ، كليس من قب

 ، أك مصدر نزكلو . 
كأعتقد أف ىذه ابؼبادئ الأربعة ، ىي بالضبط ما كرد في فكر أركوف كأبي زيد . كىذا ليس بغريب ؛ فالرجل      

ينتمي للمدرسة نفسها ) ابؼاركسية( ، كللمنهج نفسو )التحليل العلمي( ، القائم على استخداـ العقل البشرم في 

                                                           
ـ : 1992 –ق 1412انظر : التًاث كالتجديد ، ابؼؤسسة ابعامعية للدراسات كالنشر كالتوزيع ، بتَكت ، الطبعة الرابعة ،  74

152              .       
قد يؤمن بو الإنساف أك لايؤمن . فهل يؤمن حسن حنفي بأف القرآف كتاب  -كىو أف القرآف كتاب الله   –كابؼعلن عنو ىذا  75

       الله ؟ الله أعلم .               
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ك زيفها ، ككجوب تطور الواقع بدا يصلح لو ....إلخ . لذا فهو ليس في حاجة إلذ ابغكم على صحة ابغقائق أ
        (  .76) مناقشتو

. كىنا يبدأ حسن حنفي بتعريف للتًاث بأنو كل ما كصل إلينا من ابؼاضي داخل  ثانيا: موقفو من التراث    
ابغضارة السائدة ، فهو إذف قضية موركث، كفي نفس الوقت قضية معطى حاضر على عديد من 

 (.77)ابؼستويًت"
. كالتجديد ىو  كفي علاقة التًاث بابؼعاصرة يقوؿ حنفي :" التًاث ىو نقطة البداية كمسؤكلية ثقافية كقومية     

إعادة تفستَ التًاث طبقنا بغاجات العصر، فالقديم يسبق ابعديد. كالأصالة أساس ابؼعاصرة ، كالوسيلة تؤدم إلذ 
الغاية. التًاث ىو الوسيلة ، كالتجديد ىو الغاية، كىي ابؼسابنة في تطوير الواقع ، كحل مشكلاتو كالقضاء على 

كإلذ ىنا بكن مع حنفي في ضركرة بذديد ( . 78)نع أم بؿاكلة لتطويره " أسباب معوقاتو، كفتح مغاليقو التي بس
الواقع ، كالإفادة من التًاث في تطوير ابؼعاصرة كإذكائها . لكن ما الطرؽ الواجب اتباعها في التعامل مع التًاث ؛ 

 للوصوؿ إلذ تطوير الواقع ؟ .
 يتبناىا حنفي ، يقوؿ : " ليس التًاث موجودنا صوريًن كفي ربط التًاث بالواقع حسب الفلسفة ابؼاركسية ، التي     

لو استقلاؿ عن الواقع الذم نشأ فيو ، كبصرؼ النظر عن الواقع الذم يهدؼ إلذ تطويره ، بل ىو تراث يعبر عن 
 ( . 79")الواقع الأكؿ الذم ىو جزء من مكوناتو

ا يتسلل إلذ القرآف بفلسفتو ىذه ، فيقوؿ :" ك       ا ركيدن إف ما عبر عنو القدماء باسم )أسباب النزكؿ( بؽو كركيدن
في ابغقيقة أسبقية الواقع على الفكر ، كمناداتو لو . كما أف ما عبر عنو القدماء باسم )الناسخ كابؼنسوخ( ليدؿ 

 .(80)على أف الفكر يتحدد طبقنا لقدرات الواقع كبناء على متطلباتو "
كفي إذكاء ابؼنهج التاربىي ، كإبداء الرغبة في تغيتَ ابغاضر ، من خلاؿ جدؿ ابؼذاىب التًاثية )الأشاعرة      

كابؼعتزلة( فيما يفيد ابغاضر منها كما يضره ، أك ما بيكن قبولو كما بيكن رفضو ، يقوؿ حسن حنفي :" لقد ساد 
                                                           

، لقاء تليفزيوني ، تنظيم موسسة "مؤمنوف بلا حدكد كاختصارا للوقت كبؼساحة ابؼتاحة للبحث ، انظر تأييده للمنهج العقلي  76
ندكة علمية في موضوع : "مستجدات البحث في فلسفة الدين، قراءة نقدية / ـ . 2014للدراسات كالأبحاث"، تونس ، مارس 

       .               "مقارنة 
       .             13انظر : التًاث كالتجديد :    77
       الصفحة نفسها .             انظر : السابق :  78
       .              15انظر :  السابق نفسو :  79
 109انظر : التًاث كالتجديد : الصفحة نفسها  . كانظر في تاربىية )أسباب النزكؿ ( ، نصر حامد أبو زيد ، مفهوـ النص :  80

يفهم النص القرآني بوصفو منتجنا ثقافينا  –مثل سلفيو  –أنو . أم  131. كفي )الناسخ كابؼنسوخ( عند أبي زيد ، مفهوـ النص : 
       مرتبطنا ببيئة ككاقع معينتُ .                       
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السيادة إحدل معوقات العصر ؛ لأنها تعطي الأكلوية الاختيار الأشعرم أكثر من عشرة قركف ، كقد تكوف ىذه 
﵁ في الفعل كفي العلم ، كفي ابغكم ، كفي التقييم ، في حتُ أف كجداننا ابؼعاصر يعاني من ضياع أخذ زماـ ابؼبادرة 

 يسد منو باسم الله مرة ، كباسم السلطاف مرة أخرل . كمن ثم، فالاختيار البديل ، الاختيار الاعتزالر ، الذم لد
لسوء ابغظ إلا قرنان أك قرنتُ من الزماف ، بلغت ابغضارة الإسلامية فيو الذركة ، ىذا الاختيار قد يكوف أكثر تعبتَنا 
عن حاجات العصر ، كأكثر تلبية بؼطالبو . ما رفضناه قدبينا قد نقبلو حديثنا، كما قبلناه قدبينا قد نرفضو 

 .( 81)حديثنا"
:" أـ ىل التنوير ىو ما بدأه ابؼعتزلة القدماء الذين عرفوا باسم )ابؼفكركف الأحرار( في  كفي مفهوـ التنوير يقوؿ    

الإسلاـ كالذين ظهرت على أيديهم أفكار العقل كابغرية كالغائية كابؼصلحة كالشورل كالعمل كالاستحقاؽ ، 
عليو ا﵀نة إلذ أف ىدـ الغزالر  كبالتالر تكوف مهمتنا ىي إحياء التًاث الاعتزالر، بعد أف عاش مائتي سنة ، قضت

العقل بساما بغساب الذكؽ ، كلد تنفع بارقة ابن رشيد في رأب الصدع ، فسادت الأشعرية ابؼنتصرة بعد أف 
أصبحت العقيدة الربظية للدكلة السنية ، كازدكجت بالتصوؼ فساد ابؼوركث على عقولنا أكثر من ألف عاـ،حتى 

اضي ينحو بكو الاعتزاؿ من جديد، كبالتالر تكوف مهمتنا ىي إحياء التًاث بدأ فكرنا ابغديث منذ القرف ابؼ
كأعتقد أف ىذا التساؤؿ الطويل قد أجاب ىو  (.82)الاعتزالر من جديد حتى ندخل في معارؾ التنوير من داخلنا"

 عليو في الاقتباس السابق، إذ قاؿ : كمن ثم ، فالاختيار البديل ، الاختيار الاعتزالر .  
كابؼفهوـ من كلاـ الدكتور حنفي، لإصلاح ابغاضر بدا بيكن أف يستفاد بو من التًاث، ىو رفضو للمذىب      

الأكلوية ، أم أنهم يقدموف النقل على العقل ،  –بؾازنا ؛ لأف الله في يده كل شيء  –الأشعرم ؛ لأنو يعطي ﵁ 
 فهو يقدـ العقل على النقل . كالقبوؿ بدذىب ابؼعتزلة الذم يعتمد على العقل / أم الإنساف ؛

كابغقيقة ، أف ىذا الرفض كالقبوؿ ، ىو ما يتماشى مع رؤية الدكتور حنفي كمنهجو في تغيتَ ابغاضر ، كليس      
ىو فقط ، بل محمد أركوف ، كنصر حامد أبو زيد ، كمعركؼ الرصافي كغتَىم . كىذا ابؼنهج يتمثل في : إعماؿ 

واقع ، كابغكم على ابغقائق من منطلق معقوليتها ، حتى كلو كانت بسس الغيبيات ، العقل البشرم في كل مظاىر ال
 بدعول أف لكل عصر متطلباتو كضركريًتو .  -كما في الاقتباس الأختَ   –أك بؽا علاقة بالشرع 

كفحول ىذا كابغقيقة ، أف ىذا ابؼنهج العلمي ىو الذم كلج إلذ الثقافة العربية منذ بداية القرف العشرين .      
ابؼنهج ، أف الإنساف ىو مركز الوجود ، كليس الغيبيات . كابؼتأمل في الابذاىات الفلسفية ابؼختلفة يدرؾ ىذا ؛ 

                                                           
       . كىذا الفكر الاعتزالر ىو الذم تبناه الدكتور  أبو زيد  من قبل .                15انظر: التًاث كالتجديد :  81
الدين كالتحرر الثقافي ( ، منتدل مكتبة الإسكندرية :  -ـ ) ابعزء الثاني 1981 –ـ 1952انظر : الدين كالثورة في مصر  82

،  131. كانظر في مفاىيم التنوير ، السابق :  91،  90. كانظر في التًكيز على العقل في عملية التطوير ، السابق :  86
       لك ابؼفاىيم .            كبطبيعة ابغاؿ ، لا يدخل الدين في ت
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، بقد للخياؿ بؾالان كاسعنا. أما الفلسفات ابؼادية : مثل ابؼاركسية كالوجودية كالظاىراتية  ففي الفلسفة ابؼثالية مثلان
بدا في ذلك  –فستَ الظواىر المجتمعية . فابؼسألة أخذ كرد بتُ تقديم الغيبيات كغتَىا ، فهي تعتمد العقل في ت

 على العقل ، أك تقديم العقل على ابػياؿ .  –الشرائع الدينية بوصفها تنطوم على بعض الغيبيات 
ا تثقفوا بو على الشرع ، يتماشى مع منهج ىؤلاء ، بد -الذم يعتٍ العلم  -كمن ثم ، فإف مسألة تقديم العقل      

من فلسفات، ربطت بتُ الثقافة كالواقع المجتمعي الذم اينتجت فيو . كينبغي ألا يفهم من كلامنا ىذا ، أننا لا 
نقدر العقل ، أك نقلل من أبنية العلم في تطوير الواقع، بل على العكس من ذلك، لا سبيل كلا مناص لنا من 

 ؟ كفي أم المجالات ينبغي أف يستخدـ ىذا ابؼنهج ؟ .ابؼنهج العلمي في تطوير حياتنا، لكن أم منهج 
إف الإسلاـ في أساسو دين عقل كعلم ، كعلينا أف نقرأ أكؿ ما نزؿ من آيًت الوحي ابؼقدس ؛ ليتبْ بؽؤلاء      

لىقى *خىلىقى الٍإًنٍسىافى اقػٍرىأٍ بًاسٍمً رىبًٌكى الَّذًم خى  الوابنتُ كيفية اىتماـ القرآف / الإسلاـ بالعلم كأداتو . يقوؿ مولانا : ﴿
يـ * الَّذًم عىلَّمى بًالٍقىلىمً  ﴾ ف كىالٍقىلىمً كىمىا يىسٍطيريكفى ( ، كقولو تعالذ : ﴿4-1: ﴾ )العلق مًنٍ عىلىقو * اقػٍرىأٍ كىرىبُّكى الٍأىكٍرى

ة . فضلا عن قولو ، كقد كيررت ثلاث عشرة مر  (44 البقرة :﴾ )أىفىلاى تػىعٍقًليوفى ( ، كقولو عن العقل : ﴿ 1)القلم:
بػَّريكفى ، كقولو : ﴿  (68)يونس : :﴿أفلا يعقلوف﴾   مع تكرارىا أيضنا . (82﴾ ) النساء :  أىفىلاى يػىتىدى

كيراعي التنزيل العزيز حاؿ ابؼخاطب في البيئة العربية ، فيخبره عن كسائل مواصلاتو ، ثم يتًؾ لو المجاؿ مفتوحنا      
كىابػىٍيٍلى كىالٍبًغىاؿى من كسائل غتَىا ، لا ييتوصل إليها إلا بالعلم ، فيقوؿ : ﴿ في مستقبلو ، كما سيستحدث فيو 

 إلخ .(...83( )8) النحل : ﴾ كىابغىٍمًتَى لتًػىركٍىبيوىىا كىزيًنىةن كىبىىٍليقي مىا لاى تػىعٍلىميوفى 
أما في الأحاديث الشريفة ، فيكفي أف بوتوم )صحيح البخارم( على كتاب بأكملو ، ييسمى كتاب )العلم(      

، يضم ثلاثة كبطستُ بابان . كماذا نصنف الاجتهاد ، الذم يعد أحد مصادر التشريع الإسلامي ؟ أليس مبنيا 
 إعماؿ العقل ؟! .  على العلم ؟! . ككل ما كرد في الفلسفة الإسلامية ، أليس من باب

كمن ثم ، يكوف من الإدعاءات السخيفة ، أف نطلق على القرف العشرين بداية عصر العلم ، بعدما انفتح      
العالد الإسلامي على العالد الغربي . بل لا أكوف مبالغنا إذا قلت : إف ابغضارة الغربية ذاتها قائمة على العلوـ العربية 

كغتَ ذلك . ككل ما فعلو الغرب ىو بلورة ىذه ابغضارة ، كخلع ألفاظ جديدة على  التًاثية من فلسفات كمنطق
 دكابؽا ، ثم تصديرىا في أثواب جديدة ،من باب )ىذه بضاعتنا ردت إلينا( .

لكن أف نستخدـ العقل كالعلم في ابغكم على ابغقائق الدينية ، مع العلم أف منها حقائق غيبية ، كندعي أف      
 .أقل بكثتَ من إدراؾ الغيبيات  لم ، لا. بل ىذا ىو قمة ابعهل كالتخلف ؛ لأف العقل البشرم في ذاتو ،ىذا ىو الع

حتى في الأمور ا﵀سوسة للعبادة، منها ما لا يقبلو العقل ، مثل الطواؼ كاستلاـ ابغجر الأسود . أفيهما ييستخدـ 
                                                           

،  22،  21استشهدنا بهذه الآية من قبل في سياؽ صلاحية القرآف الكريم لكل زماف كمكاف . انظر ىذا البحث :  83
       كنستشهد بها في ىذا ابؼوضع ؛ لإيضاح اىتماـ الإسلاـ ككتابو ابؼقدس بالعلم ، كدكره في تطوير المجتمعات .              
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ات ابؼؤمنتُ ابػلص السمع كالطاعة . يقوؿ تعالذ العقل ، أـ أنهما طاعة بؿضة ﵁ كرسولو ؟! لذا كاف من صف
تًوً كىكيتيبًوً كىريسي :﴿ ئًكى لًوً لاى نػيفىرٌؽًي بػىتٍُى أىحىدو مًنٍ ريسيلًوً آمىنى الرَّسيوؿي بدىا أينٍزؿًى إلًىيٍوً مًنٍ رىبًٌوً كىالٍميؤٍمًنيوفى كيلّّ آمىنى بًاللًََّّ كىمىلاى

عٍنىا كىأىطىعٍنىا غيفٍ  افى لًميؤٍمًنو كىلاى ميؤٍمًنىةو إًذىا كقولو سبحانو ﴿ (،285)البقرة:﴾ رىانىكى رىبػَّنىا كىإًلىيٍكى الٍمىصًتَي كىقىاليوا بظىً كىمىا كى
لان قىضىى اللََّّي كىرىسيوليوي أىمٍرنا أىفٍ يىكيوفى بؽىيمي ابٍػيًػىرىةي مًنٍ أىمٍرىًًمٍ كىمىنٍ يػىعٍصً اللََّّى كىرىسيولىوي فػىقىدٍ ضى  ﴾ ميبًيننالَّ ضىلاى

 (.36)الأحزاب:
إف الاستخداـ الأمثل للمنهج العلمي ينبغي أف ييصب على العلوـ التجريبية التطبيقية؛ التي تشارؾ في إعمار     

الكوف؛ فكل المجالات العلمية التطبيقية من طب ، كىندسة ، كفلك، كعلوـ ابعيولوجيا ... إلخ ، لابد كأف تعتمد 
 على العلم . 

بلصص ابغديث عن العلوـ النظرية نقوؿ:إف كل علم نظرم بيكن أف يستخدـ فيو ابؼنهج العلمي، بدا كعندما      
لا يتعارض مع مبادئ ديننا ابغنيف ، فهو مقبوؿ . فمثلان القرآف الكريم ، لا مانع من استخداـ ابؼنهج العلمي 

أقوؿ : إف الطفرة اللغوية ابغديثة ، التي  ابؼعتمد على الألسنية ابغديثة في استكشاؼ مناط الإعجاز فيو . بل لعلي
بدأت على يد العالد السويسرم سوستَ ، بؽي أكلذ بالاستخداـ في تقديم قراءة علمية حديثة للقرآف الكريم . لكن 
أم قراءة ؟ القراءة التي تيبتٌ على الثوابت الشرعية ؛ من أف القرآف ىو كلاـ الله ابؼعجز في ذاتو، الصالح لكل زماف 

كاف، غتَ ابؼرتبط بتارخ معتُ أك مكاف بؿدد، الواصل إلينا بأكمليتو ، غتَ ناقص أك مشكوؾ في بصعو ، كم
 ابؼشتمل على الغيبيات ، التي لا بيكن للعقل البشرم إدراكها ، أك الوصوؿ إلذ كنهها ، أك سبر جواىرىا ...إلخ . 

، أك في تقديم قراءة حديثة للتًاث التفستَم ،  سنة(  –لكن أف نستخدـ ابؼنهج العلمي في الوحي ) قرآف      
بهدؼ التدمتَ كالنسف ، كخلق جو من الريب ، كالشك ، كالعبث بكتاب الله عز كجل ، فهذا ما لا بيكن القبوؿ 

 بو على الإطلاؽ من ذكم الفطرة السليمة  .
ياء ، فيقوؿ : " مهمة التًاث كيؤكد الدكتور حنفي طرحو السابق مع منح العقل السيطرة كابغكم على الأش     

كالتجديد إذف ىي إعادة كل الاحتمالات القدبية ، بل ككضع احتمالات جديدة ، كاختيار أنسبها لاحتياجات 
العصر ، إذ لا يوجد مقياس صواب كخطأ نظرم للحكم عليها ، بل لا يوجد إلا مقياس عملي . فالاختيار ابؼنتج 

 .( 84)ختيار ابؼطلوب " الفعاؿ المجيب بؼطالب العصر ىو الا
 -في رأم الدكتور حنفي  –كما لا بوتاج إلذ كثتَ عناء في الفهم ، أف الاحتمالات القدبية التي بهب أف تعاد      

ىي آراء ابؼعتزلة في تقديم العقل على الشرع ، كالاحتمالات ابعديدة التي ينبغي أف توضع ىو استخداـ ابؼنهج 
أنو  الأولبؤرة الواقع ، كمن ثم يكوف ىذا الاختيار ىو أنسب الاختيارات لسببتُ : العلمي ، كعودة الإنساف إلذ 

                                                           
                    22انظر : التًاث كالتجديد :   84
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أنو يعتمد على ابؼقياس العملي في ابغكم، إذ لا دخل إلا للعقل، كلا حكم  الأخيربيثل الاختيار ابؼنتج الفعاؿ ، ك
 على الأشياء بالصحة أك ابػطأ، أك ابغقائق بالوجود كعدـ الوجود إلا بو .  

كالعجيب ، كبعد إبياف الدكتور حنفي بتقديم العقل على النقل ، كبعودة زماـ ابؼبادرة إلذ الإنساف ، يعود      
كيقوؿ بنسبية كل ىذه الاحتمالات من عصر لآخر ؛ إذ يقوؿ :" كلا يعتٍ ذلك أف باقي الاحتمالات خاطئة ، 

كلٌت ، أك ما زالت قادمة . كىذا لا يعتٍ أف بل يعتٍ أنها تظل تفستَات بؿتملة لظركؼ أخرل ، كعصور أخرل 
أصوؿ الدين كاحدة في كل زماف كمكاف لا تتغتَ ، كإلا خلطنا بتُ الأصوؿ كالفركع ، بتُ الدين كالفقو ، فالتوحيد 
ثابت كلكن بزتلف أكجو فهمو طبقا بغاجات العصر ، كحرية الإنساف كعقلو كمسؤكليتو ثابتة أيضنا ، كلكن 

ستها من عصر إلذ عصر ، كمن بيئة إلذ بيئة ، كمن كضع اجتماعي إلذ كضع اجتماعي آخر . بزتلف طرؽ بفار 
كالتصور الدينامي للأصوؿ ىو أيضنا احتماؿ مع التصور الثابت بؽا ، كالتصور العملي للعقائد ىو أيضنا احتماؿ 

 (.85")أماـ التصور النظرم بؽا
كيفهم من ىذا ، أف الدكتور حنفي يؤمن بوجود ابؼنهجتُ في تغيتَ الوقائع ، لكن حسب احتياج كل عصر .      

فإذا كاف يرجح احتماؿ العقل كالفكر كيقدمو على الشرع ؛ لإصلاح كاقعنا ابغاضر ، كإذا كاف أصل التوحيد ىو 
في ابؼرحلة الثانية ،  -في كاقعنا ابغاضر  –تي أحد أصوؿ الدين ، كتتغتَ أكجو فهمو طبقنا بغاجات العصر ، كيأ

حسب مفهومو . فهل كضح لنا مفهوـ التوحيد في العصر ابغديث ؟! . أـ أنو يؤمن بالرأم الصوفي في كحدة 
الوجود ، كمن ثم فا﵁ كالإنساف كالكوف كلهم في بوتقة كاحدة ؟! . إنو التشطط كالتشرذـ كالتيو ، الذم بغظناه 

 ( .86)بي زيد عند أركوف كأ

 ثالثا : موقفو من اللغة  
إف من أبرز أكلويًت التجديد الذم ينشده الدكتور حنفي للواقع ابؼعاصر، بذديد اللغة؛ لذلك يصف لغة      

التًاث بقولو :" يسيطر على ىذه اللغة القدبية الألفاظ كابؼصطلحات الدينية مثل : الله ، الرسوؿ ، الدين ، ابعنة ، 
ؿ الدين ...ىذه اللغة لد تعد قادرة على التعبتَ عن النار ، الثواب ، العقاب ، كما ىو ابغاؿ في علم أصو 

مضامينها ابؼتجددة طبقنا بؼتطابات العصر؛ نظرنا لطوؿ مصاحبتها للمعاني التقليدية الشائعة التي نريد التخلص 

                                                           
                    22انظر : التًاث كالتجديد :   85
. كانظر في قضية الالتزاـ التي تتبناىا الفلسفة ابؼاركسية  24،  23،   22انظر في ىذا التشتت كالتخبط : التًاث كالتجديد :  86

             .        25، كإبياف الدكتور حنفي بها : 
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منها، كمهما أعطيناىا معاني جديدة ، فإنها لن تؤدم غرضها لسيادة ابؼعتٌ العرفي الشائع على ابؼعتٌ الاصطلاحي 
 ( .87" )ابعديد . كمن ثم أصبحت لغة عاجزة عن الأداء بدهمتها في التغيتَ كالإيصاؿ 

كيرشدنا الدكتور حنفي إلذ كيفية بذديد اللغة في مفرداتها القدبية ، فيقوؿ :"كلا يتم التجديد بطريقة آلية ،      
ة صرفة ، يرجع فيها الشعور من بإسقاط لفظ ككضع أم لفظ آخر بؿلو ، مرادفنا أك شبيهنا ، بل بطريقة تلقائي

اللفظ التقليدم إلذ ابؼعتٌ الأصلي ، الذم يفيده ، ثم بواكؿ التعبتَ من جديد عن ىذا ابؼعتٌ الأصلي بلفظ ينشأ 
من اللغة ابؼتداكلة ، كما كاف اللفظ التقليدم متداكلان شائعنا في العصر القديم ... فابؼعاني ىي معاني التًاث ، 

 . ( 88)يد "كاللغة لغة التجد
ا مثل اسم ابعلالة )الله( كسألنا الدكتور حنفي : ما الذم نفعلو مع ىذا اللفظ لكي       كلو أخذنا لفظا كاحدن

تى . أيكمن التجديد اللغوم في خلع مفاىيم جديدة  يكوف معاصرنا ، كمعبرنا عن الواقع ؟ بػرس كبلع لسانو كبهيً
بتَ يؤمن بإدخاؿ اسم ابعلالة )الله( في أبعاد رمزية ؟ كماذا نفعل مع على مثل ىذه الدكاؿ ؟! . أـ أف ابؼفكر الك

النار...( ؟ . أعطتٍ دكاؿ جديدة تدؿ على ىذه ابؼعاني ، لأقتنع بدا تطرح . لكن ىذه  –ابعنة  –داؿ )الرسوؿ 
 ىي الآفة العظمى كالطامة الكبرل ، الدكراف في فلك التنظتَ .

يئنا يذكر في بؾاؿ التطبيق؛ تنظتَ في تنظتَ في تنظتَ . كما داـ الواقع بلغتو لد يقدـ كاحد من كل ىؤلاء ش     
ابعديدة ، لا يستطيع أف يضفي أك بىلع على تلك الدكاؿ مفاىيم كمدلولات معاصرة ، فإف ما يطرحونو ىؤلاء من 

مضاجعهم، كمضاجع من أفكار ، تظل حبيسة خيابؽم العقيم ، كسجينة قلوبهم ابؼيتة ، كأكىامهم التي طابؼا أقضت 
 قبلهم .أىذا ىو بذديد كاقعنا بالعبث في مفرداتنا الإسلامية، بدا تقوـ عليو من ثوابت عقيدية ؟!!!!. 

كما داـ الرجل غارؽ في ابؼاركسية ، كاف طبيعينا أف يقوؿ بهذا ؛ فكما أف النص متعلق بتاربىو كبؾتمعو كثقافتو      
لدنيا للمجتمع ، ابؼتمثلة في البنية الاجتماعية كالاقتصادية ، كما داـ النص يتألف ، بوصفو مينتجنا للبنية التحتية ا

من مفردات لغوية ، كاف لابد أف تتجدد اللغة كتتطور كفقنا لتطور الواقع ؛ لذا نراه يقوؿ في ىذا الربط بتُ بذديد 
على مكتبو يغتَ اللغة التقليدية كيف يشاء، اللغة كالواقع المجتمعي :"إف بذديد اللغة ليس عملان إراديًن يتم كالباحث 

بل عمل تلقائي يتم في شعور الباحث الذم بهد نفسو غتَ قادر على التعبتَ عن ابؼعاني الكامنة في اللغة التقليدية 
 ( .89، نظرنا لثقافتو ابغديثة كلبيئتو الثقافية ابعديدة . كعلى ىذا يتم التجديد اللغوم ، ككأف اللغة تنشأ من جديد " )

                                                           
. حتى أف مفهوـ التحرر لا يعتٍ عند حنفي إلا كجوب التخلص  من كل  157. كانظر :  110انظر : التًاث كالتجديد :  87

       .                125،  124ما ىو مقدس مثل )الله( . انظر : الدين كالثورة ابعزء الثاني  : 
           انظر : السابق : الصفحة نفسها  .          88
.  113. كانظر في تناكؿ ابؼفكر العظيم للفظ ابعلالة )الله( :  111. كانظر كذلك :   110انظر : التًاث كالتجديد :   89

 =التي ينشدىا ابؼفكر ها. كانظر في بفيزات ك اللغة ابعديدة خصائص 119 – 112كانظر في قصور اللغة القدبية التي تعد عيبنا في العصر ابغديث : 
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كبؼا أراد الدكتور حنفي أف يطلعنا على كيفية التغيتَ ، بالانتقاؿ من الألفاظ القدبية للغة التًاث إلذ ألفاظ      
حديثو ، قاؿ عن اسم ابعلالة )الله( :" كلكن الانتقاؿ من )الله( إلذ )الإنساف الكامل( يعبر عن كل مضموف الله ، 

السمع البصر كالكلاـ كالإرادة كلها ىي صفات الإنساف الكامل. ككل فكل صفات الله: العلم كالقدرة ابغياة ك 
أبظاء الله ابغستٌ تعتٍ آماؿ الإنساف كغايًتو التي يصبو إليها . )فالإنساف الكامل( أكثر تعبتَنا عن ابؼضموف من 

. ثم يقوؿ في ىامش ىذه الصفحة : كىو ما يظهر بالفعل عند عبد القادر ابعيلي في كتابو )  (90)لفظ )الله( "
 الإنساف الكامل ( . 

أف حنفي يستقي الداؿ ابعديد )الإنساف الكامل( بديلان  أولاكىنا نتوقف بؼناقشة حنفي في النقاط الآتية :        
، بفا يعتٍ أنو ق(  832ق أك  805)داية القرف التاسع ابؽجرم عن اسم ابعلالة )الله( من ابعيلي الذم توفي في ب

كقد عاب اللغة  -فضلا عن خطأ ابؼؤلف؛ لأنو عبد الكريم ابعيلي ، كليس عبد القادر -تراثي. فكيف بذلك 
 التًاثية فيما طرح من قبل ؟.

نا يقوؿ ابن منظور : " ركل ابن أننا إذا عدنا إلذ اشتقاؽ داؿ )إنساف( بقده مشتقنا من النسياف . كى ثانيا :    
عباس رضي الله عنه ، أنو قاؿ : إبما بظي الإنساف إنسانان لأنو عيهًدى إليو فػىنىسًيى ، قاؿ أبو منصور : إذا كاف الإنساف في 

  ( .91" )الأصل إنسياف ) كىو تصغتَ إنساف( ، فهو إفعلاف من النًٌسٍيىافً ، كقوؿ ابن عباس حجة قوية لو 
دٍ لىوي عىزٍمن       ىـ مًنٍ قػىبٍلي فػىنىسًيى كىلدىٍ بقىً ا ﴾ كيقوؿ الله سبحانو كتعالذ عن آدـ عليو السلاـ : ﴿ كىلىقىدٍ عىهًدٍناى إًلذى آدى

. فإذا كاف ىذا ىو الإنساف الأكؿ ، فكيف بدن جاء من بعده ، الذم يدعيو ابعيلي بالإنساف  (115)طو : 
 الكامل كيتبناه حنفي ؟!!! . 

كيتضح من ابػطاب القرآني لآدـ عليو كالسلاـ ، كمن التعريف اللغوم لداؿ )إنساف( أف الإنساف من صفاتو      
النقص ؛ لأنو ينسى ، فكيف يوصف بالكامل ؟ كىل يستطيع ىذا الإنساف الكامل أف يفعل كل شيء ؟ يستٌَ 

 الريًح ، بهرم ابؼاء ...إلخ ؟ 
طحات الصوفية ، ابؼختلي العقيدة ، تبعها مركؽ بفن بواكلوف تنفيث بظهم من الواضح أف ىذه شطحة من ش     

 في الإسلاـ ، لكن ىيهات !!. 

                                                                                                                                                                                     

ا في ابػصيصة الثالثة كالرابعة  123 – 119الأبؼعي : = ؛ لتًل كيف لا يعتًؼ ابؼفكر 121،  120. كعليك أف تتأمل جيدن
سد كلا ييشاىد ؛ فإف دكاؿ مثل : )الله  النار...( ، ينبغي ألا تطرح في  –ابعنة  –ابؼلائكة  –بكل معتٌ لا يقبلو العقل ، كلا بهي

بغكم على ابغقائق ينبغي ألا يكوف إلا بالعقل ، كالعقل كحده ، أما غتَ ذلك فهو مطركد من جنة اللغة العصرية .بفا يعتٍ أف ا
             10القرآف من التفستَ ابؼوركث إلذ برليل ابػطاب الديتٍ : حسن حنفي ، كليس ىذا بغريب ، فقد قاؿ بو سلفو أركوف . انظر : 

              .           124انظر : التًاث كالتجديد :  90
       انظر : لساف العرب ، مادة )أنس(   .              91
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س، كبوكم عليو بالعقل، ثالثا      :أين الإنساف الكامل في ابغقيقة الظاىرة ، يعتٍ في الواقع ، الذم ييشاىد كبوي
كفق منطق حنفي كمن على شاكلتو ، الذين صدعونا بحكم العقل على صحة ابغقائق ككجودىا، حسب 

دمنا ىذا الداؿ مكاف ابػصيصة الثالثة كالرابعة من خصائص اللغة ابعديدة؟ كفضلا عن ذلك . ىب أننا استخ
لفظ ابعلالة، كابػاصية الأكلذ من خصائص اللغة ابعديدة تقوؿ : ينبغي أف تكوف اللغة ابعديدة عامة ، بل كأكثر 

. كىذا يعتٍ أننا سنخاطب العامة كغتَىم بهذا  (92)درجات اللغة عمومنا ، حتى بيكن بها بـاطبة كافة الأذىاف 
 أحد بؼن تصلي؟ أقوؿ : للإنساف الكامل. كبؼن تصوـ ؟ أقوؿ : للإنساف الداؿ )الإنساف الكامل(. فلو سألتٍ

الكامل. كعلى من تتوكل؟ أقوؿ: على الإنساف الكامل . با﵁ عليك : ىل يفهم السائل ما أقوؿ ؟ أـ يتهمتٍ 
م. لذا بابعنوف ؟ إف ما تطرحوف غتَ ماثل إلا في أذىانكم ،كلا كلن يوجد إلا في قلوبكم ، كحتما سيموت معك

 كالعدـ سواء.–كبخاصة من بقي منكم أك أمثالكم إلذ يوـ القيامة على قيد ابغياة–فأنتم
كإذا كاف ىذا التخبط سيكوف على مستول التعامل اللغوم بتُ الناس ، فكيف أقرأ القرآف الكريم ؟  وقف    

كأعوذ با﵁ أف أقوؿ ىذا  –فأقوؿ مثلا أبيكن لر أف استبدؿ لفظ ابعلالة )الله( بالإنساف الكامل في القرآف الكريم؟ 
 بوًً الإنساف : ) للإنساف الكامل مىا في السَّمىاكىاتً كىمىا في الٍأىرٍضً كىإًفٍ تػيبٍديكا مىا في أىنػٍفيسًكيمٍ أىكٍ بزيٍفيوهي بويىاسًبٍكيمٍ  -

لىى كيلًٌ شىيٍءو قىدًيره ( ، بدلا من قولو تعالذ : ﴿ للًًََّّ الكامل فػىيػىغٍفًري لًمىنٍ يىشىاءي كىيػيعىذًٌبي مىنٍ يىشىاءي كىالإنساف الكامل عى 
نٍ يىشىاءي كىيػيعىذًٌبي مىنٍ مىا في السَّمىاكىاتً كىمىا في الٍأىرٍضً كىإًفٍ تػيبٍديكا مىا في أىنػٍفيسًكيمٍ أىكٍ بزيٍفيوهي بويىاسًبٍكيمٍ بوًً اللََّّي فػىيػى  غٍفًري لًمى

؟ . أبرداه ىو نفسو إذا نطق بهذا ، أك طبق ما يقوؿ على نفسو  (284)البقرة : يٍءو قىدًيره ﴾ يىشىاءي كىاللََّّي عىلىى كيلًٌ شى 
، سواء في قراءة القرآف، أك حتى في التعامل اللغوم بتُ الناس. لكنو ابؽوس كالرغبة في الشهرة، على حساب دين 

 ( .   93)الله عز كجل 

ظ الإنساف الذم أيعٍطًيىوي من صفات الله ، فقاؿ : " فكل صفات الله يبدك أف الكاتب ابؼعظمٌ لد يفهم حثالثا:      
: العلم كالقدرة ابغياة كالسمع البصر كالكلاـ كالإرادة كلها ىي صفات "الإنساف الكامل" إف الأبظاء ابغستٌ بدا 

كلكن يكمن الفرؽ برويو من صفاتو للإنساف حظ منها ؛ فا﵁ عليم كالإنساف عليم ، كالله قادر كالإنساف قادر . 
أف الذم أعطى الإنساف جزءنا من ىذه الصفات ىو خالقو سبحانو كتعالذ ، كليس من تلقاء  الأولىفي نقطتتُ:

:أف صفات الله مطلقة غتَ مقيدة،أما صفات الإنساف فهي نسبية، مقيدة، تنتهي بانتهائو، كتتأثر  الأخرىنفسو 
 . (94) بأحوالو، كتقلباتو، كمراحل عمره ، كبؾتمعو، ككاقعو بكل توتراتو

                                                           
       .                119انظر : التًاث كالتجديد :  92
       اكتفينا بدناقشة داؿ كاحد من الدكاؿ التي طرحها الدكتور حسن حنفي للتغيتَ ، بوصفو بموذجا  .                 93
. كانظر حديث 62، 53، 52، 11نساف ببعض صفات الله: كتابنا ) خواتم الآيًت.دراسة أسلوبية( : انظر في اتصاؼ الإ 94

       .               127حسن حنفي عن الإنساف الكامل مرة أخرل ، التًاث كالتجديد : 
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 –بل لابد  –كمع كل ىذه الصيحات كىذا العويل ، بوذر الدكتور حنفي من الأخطاء كالسلبيات التي بيكن      
. أم أنو يدعو إلذ التطوير ، كبوذر منو ، أم أنو بهمع بتُ  (95ابؼعاصر )ف بردث من نتاج تطوير اللغة في كاقعنا أ

 ابؼتناقضات . فسبحاف الله . 
 رابعا : إعادة قراءة التراث بالشعور الدعاصر  

كالشعور يعتٍ الإنساف. كمرة أخرل يظلم حسن حنفي التًاث، مدعينا أنو أبنل الإنساف. يقوؿ في إطار من     
التخبط كالتيو ، كابعمع بتُ ابؼتناقضات :" صحيح أف تراثنا القديم يغفل البعد الإنساني ، لأف الإنساف كاف 

. كلكن التنزيو ىو الذم كاف موضع ابػطر  موجودنا بالفعل، كىو حامل الوحي ، كصانع ابغضارة، كفاتح البلاد
 . ( 96)من الداخل " 

ثم يعود حسن حنفي كيثبت اعتماد التًاث على الشعور الإنساني ، بداية من نزكؿ الوحي حتى العصر      
 .( 97)ابغديث 

طرح حسن حنفي كربط الثقافة بتاربىها كبيئتها ، يعد ابؼلمح الثاني من ملامح إعادة قراءة التًاث . كىنا ي     
بذديد بعض القضايً الدينية ؛ من خلاؿ فقو الأكلويًت : فتَل مثلان أنو ينبغي التًكيز على ابؼعاملات بدلان من 
التًكيز على العبادات التي أصبحت لا تنفك عن حياة الإنساف ، كالتًكيز على علاقة ابغاكم با﵀كوـ ، إذ إف 

.كبكن نوافق على ىذا ، بل نلح  (98)؛ لثباتها كبرلي أناس الواقع بها ىذه القضايً كانت غتَ مطركحة في التًاث 
 على الالتفات إليو كبذديده .

بيد أف الرجل عندما كصل إلذ قضية التوحيد ، قاؿ :" كفي علم أصوؿ الدين كانت ابؼشكلة القدبية ىي      
مشكلة التوحيد ضد أخطاء التأليو كالتجسيم كالتشبيو كالشرؾ كتعدد الآبؽة . كمن ثم ظهر التوحيد القديم في ىذه 

 خطر ، بل يعلم الناس كلهم أف ابؼعبود ليس كمثلو ابؼادة ...أما الآف فالوضع بىتلف ، فالتوحيد كتنزيو ليس في
 ( . 99)شيء ، كىو منزه من صفات البشر " 

ثم يستكمل فيقوؿ :"كلكن الأرض ىي الضائعة ، كالناس مهزكمة ، كابعماعة تتهاكل، كالنظم تتساقط ،      
بية مرتبطة بعصرىا ، كمادتنا مرتبطة كالركح مستذلة كمستعبدة ، كمن ثم بيكن بؼادة التوحيد أف تتغتَ . فابؼادة القد

                                                           
       .                 138 – 128انظر : التًاث كالتجديد :  95
       .                  133،  132: انظر :  التًاث كالتجديد  96
       .                  136 -133انظر: السابق  :  97
       .                  139 – 137انظر: السابق نفسو :   98
 .  139انظر: السابق  نفسو :  99
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بعصرنا ، ككيف يستمر قياـ على التوحيد على ىذه ابؼادة القدبية ؟ كمن ثم فتوحيدنا ىو لاىوت الأرض ، 
 . ( 100)كلاىوت الثورة ، كلاىوت التحرر ، كلاىوت التنمية ، كلاىوت التقدـ " 

في ىذه القضايً كابؼشاكل الاجتماعية التي تواجو  -الذم يعتٍ الإبؽي  -كأنا لا أدرم ما دخل اللاىوت      
الإنساف ابؼعاصر ، من تنمية كبررر كغتَبنا ؟ كالطرح السوم لدل ذكم الفطرة السليمة ، ينبغي أف يكوف ىكذا : 
إف ديننا ابغنيف دعانا إلذ مواجهة مشاكلنا كحلها في إطار معاصر . إف ابغفاظ على الأرض ، كابغرية، كالسعي 

 إلذ التنمية ، كنشر العدؿ ، كابػتَ ،كالسلاـ ، كا﵀بة حتى مع غتَ ابؼسلمتُ، بؼن أكلويًت ما نؤمن بو .الدؤكب 
كىنا نقطة بهب التنبو إليها ، ىي أف مفهوـ التًاث الذم يدكر على ألسنة ىؤلاء ، ابؼقصود بو في ابؼقاـ الأكؿ      

كاجتهاد ، كالتفستَات ابؼتعددة كابؼتنوعة للقرآف الكريم ، سنة(،  –) التًاث الديتٍ ( ؛ بدا فيو من كحي )قرآف 
بوصف ىذه التفستَات النص الثاني . كلأف التًاث الديتٍ جوىره كبغمة سداه ىو الوحي في ابؼقاـ الأكؿ ، فإف 

 ابؼستهدؼ الرئيسي من كل العناصر التي تيشكل التًاث ىو القرآف الكريم . 
إعادة قراءة التًاث، أك فهمو كتوظيفو في تطوير ابغاضر، علينا أف نفهم ، أف  لذلك حتُ نقرأ ما ييطرح حوؿ     

ىذا التطوير لا يتم إلا بالعبث في التًاث الديتٍ بكل مكوناتو ، أك حتى رفضو . كىنا يقوؿ حسن حنفي في 
تمعنا كفي بؾتمعات مفهوـ الأصالة : " كما لا تعتٍ الأصالة العودة إلذ الدين بالضركرة باعتبار أف الدين في بؾ

أخرل ىو جوىر ابؼاضي كبؿوره الأساسي . فالأصالة قد تكوف في الطبيعة كفي الوجداف كفي العمق التاربىي كفي 
الأمثاؿ العامية كفي الثقافة الشعبية كفي الشخصية القومية. كما لا تعتٍ / أم الأصالة العودة إلذ نوع خاص من 

خاص ، باعتباره قيمة دينية أكلذ ؛ فالقيم الدينية كحدىا ليست ىي كل التًاث  القيم الدينية، أك إلذ الإبياف بوجو
. بل قد تعتٍ العودة إلذ الطبيعة كإلذ الدنيوم كإلذ العالد . فإذا كاف الدين جزء من تكوين كجداننا القومي ، فإف 

مية مثل ) اللي عاكزه البيت بورـ الدنيا لا تقل عنو إف لد تزد عليو أحيانان . ككما ىو كاضح في بعض الأمثاؿ العا
، فيكفي قراءتها.                                                      101على ابعامع( ")                (.كأعتقد أف القارئ الكريم لا بوتاج إلذ توضيح ىذه السموـ

السابقة ، تم طرحو من قًبىلً كلعدـ الإطالة ، فكل ما طرحو أركوف كأبو زيد كحسن حنفي في القراءت      
عديدين : مثل السورم الطيب تزيتٍ في كتابو ) النص القرآني .أماـ إشكالية البنية كالقراءة (. فأنت إذا تصفحت 
ىذا الكتاب بذد العناصر نفسها التي تناكلتها القراءة السابقة : فثمة موقفو من الفكر السلفي )الأصولر( ، الذم 

                                                           
 .    139انظر:  التًاث كالتجديد  :  100
. كل من يقرأ ىذا البحث عليو أف يتأمل قمة العظمة في أننا أصبحنا  55،  54انظر: الدين كالثورة ، ابعزء الثاني  :   101

بىلٍ تػيؤٍثرًيكفى  : ﴿نستقي فكرنا في تطوير الواقع من الأمثاؿ الشعبية ، كمن ىذه الأمثاؿ نرجح الدنيا على الدين مع أف الله يقوؿ 
نػٍيىا  يػٍره كىأىبػٍقىى ابغىٍيىاةى الدُّ كلعدـ الإطالة ، فإف ىذه الآراء كتلك الأطركحات ، ىي ما بستلئ بو ( 17، 16﴾ )الأعلى : * كىالٍآخًرىةي خى

 مؤلفات حسن حنفي ، كالذم بىتلف من مؤلَّف إلذ آخر ، ىو طريقة العرض ، أك تغاير السياؽ . 
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. كاعتماده على الفكر ابؼاركسي في ربط الواقع بابؼنتج الثقافي ، بدا بظاه )الوضعية ( 102)ي يرفض ابؼنهج التاربى
  .    ( 104). كحديثو عن بصع القرآف ، بل كالسنة كذلك  (103)الاجتماعية ابؼشخصة( 

 الخاتمة والنتائج : 
كفي ابػابسة ، بيكن رصد العناصر ابؼشتًكة بتُ تلك القراءات حوؿ قراءة القرآف الكريم ، بوصفو العنصر الأكؿ      

مفهومهم للوحي على أنو كثيقة تاربىية ، مرتبطة  أولًا في تكوين ابؼوركث الثقافي الإسلامي في النقاط الآتية : 
نفيهم أف يكوف إعجاز القرآف نابعنا من داخل النص القرآني نفسو، بل :  ثانيًابواقعها ، لا تتعداىا إلذ كاقع آخر . 

: بؿاكلة الطعن في القرآف من خلاؿ الناسخ كابؼنسوخ ، ثالثاً من عوامل خارجية ، مثل الصرفة عند ابؼعتزلة . 
رغبتهم في  ا:رابعً كاستغلاؿ أسباب النزكؿ في منهجهم التاربىي. بل كتعريج بعضهم على الطعن في السنة الشريفة .

إعادة قراءة ابؼوركث الثقافي ، كبخاصة في جانبو التفستَم، قراءة معاصرة من خلاؿ فكرىم القائم على ابؼاركسية 
ميلهم إلذ استخداـ ابؼنهج العلمي العقلي التجريبي في ابغكم على ابغقائق ، سواء  خامسًا:كالتاربىية كالعقل .

: مفهومهم لتجديد الواقع بتنقية  سادسًاجاء تبجيلهم للمنهج الاعتزالر .  أكانت حقائق دينية أك غتَىا ، كمن ثم
كرغبتهم في عودة الزماـ  –حتى في ابعانب اللغوم ،كما رأينا عند حسن حنفي  –التًاث من كل ما ىو مقدس 

 ليكاد : كقوعهم في التناقض ابغاد في طرحهم لأفكارىم، حتى سابعًاللإنساف ابؼعاصر، كجعلو بؤرة الكوف . 
 القارئ ينخلع عن نفسو من ىذا التناقض. 

كفي رأيي أف ىذا التناقض كالتخبط يعزك إلذ عدـ كضوح ابؽدؼ ، أك ربدا لرغبتهم في نسف الثوابت ، فهم      
حيارل مساكتُ بتُ التًاث الإسلامي العظيم بكل عناصره ، كبتُ رغبتهم الدفينة في العوبؼة كنشر ابؼذاىب 

 قدية ابغديثة . الفلسفية كالن
: تعبتَاتهم السخيفة ككلماتهم النابية الشاذة ، كقلة أدبهم في التعامل مع الذات العليا )الله( عز كجل ،  ثامنًا    

 . صلى الله عليه وسلم ككذلك مع النبي  
اعتمادىم على بعضهم في الأفكار كالنقل ، حتى في ابؼفردات مثل داؿ ) لاىوت ( ، ككذلك في  تاسعًا:     

( . كىذا يعتٍ أنهم بيثلوف دائرة مغلقة ؛ فأفكارىم بؿصورة بينهم 105تشابو العناكين الفرعية كالرئيسية في مؤلفاتهم )

                                                           
       .                 35 -11 ـ  : 1997انظر : النص القرآني ، دار الينابيع ، دمشق ،  102
       .               62 - 36انظر : السابق :  103
       .               83 - 63انظر : السابق نفسو :  104
. كما يعتمد على نصر حامد أبو زيد ،  225،  224،  58مثلا يعتمد الطيب تزيتٍ على أركوف . انظر : النص القرآني :  105

. بل إف بعضهم يكتب عن  205، كطو حستُ . انظر السابق :  196. كمحمد شحركر . انظر السابق :  82انظر السابق : 
       .                 126 – 89بعض . انظر : نصر حامد أبو زيد ، ابػطاب كالتأكيل : 
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تًفوف بصعوبة ما يقدموف ، بل ربدا يع –كىذا ليأسهم من برقيق أفكارىم  –، منكفئة عليهم ؛ لذا بقدىم 
 ( .106استحالتو )

 وقد توصل البحث إلى النتائج الآتية : 
بؼا كاف ىؤلاء ينطلقوف من علة كاحدة ، متمثلة في قراءة القرآف الكريم بدناىجهم العقلية العلمية ، أولًا :      

النقد ، كاف عليهم أف يلوكا عنق كيهدفوف إلذ ىدؼ كاحد ، يتمثل في إخضاع النص القرآني للأخذ كالرد ك 
النصوص كالاقتباسات، كمن ثم جاءت قراءاتهم مبتسرة كمتخبطة كمتشرذمة ، يناقض بعضها بعضنا ، كما رأينا في 

 البحث . 
أيخذيكا ببريق الثقافة الغربية بفلسفاتها ابؼتعددة ، كقد أثرت ىذه  –كمن على شاكلتهم بصيعا  –أنهم ثانيًا :      

في فكرىم ؛ لدرجة الطعن في الدين الإسلامي ، كبؿاكلة النيل من كتابو ابؼقدس ، بدحاكلتهم الفاشلة في  الثقافة
تطبيق الفلسفة ابؼاركسية في قراءة القرآف الكريم ، كبؿاكلتهم الدائبة في ربطو بواقع كثقافة معينة ، كاستعانتهم في 

 ذلك بعلم أسباب النزكؿ كالناسخ كابؼنسوخ ...إلخ . 
عجز ىؤلاء عن برقيق رغائبهم ، بفا دفعهم إلذ التشكيك في القراءات التًاثية التفستَية للقرآف الكريم . ثالثاً:      

 كىذا من قبيل بزبطهم . 
الطعن في كل ما ىو مقدس ، سواء أكاف ذلك بفا بىص القرآف الكريم ، أـ السنة النبوية ابؼطهرة ، أـ  رابعًا :     

لفاظها ابؼقدسة ، مثل اسم ابعلالة )الله( كالرسوؿ كالنبي كابعنة كالنار ، كما رأينا عند حسن حنفي . اللغة العربية بأ
 كطعنهم كذلك في ابغقائق الغيبية بدحاكلة إخضاعها للعلم التجريبي كابؼنطق العقلي البحت .

بؿاكلة سحب ما حدث للتوراة كالأناجيل من قراءات نقدية على القرآف الكريم ، كمن ثم معاملتو خامسًا :      
  كالنظر إليو بوصفو كتابان غتَ مقدس ، رغم قناعتهم بتحريف الكتابتُ الآخرين . 
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